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The paper Siere presented is to be regarded as the first part ofa larger 
:such which I originally thought to entitle: “The Frog-Motive in the Art and 
Imaginative World of the South American Indian.” The idea was, if possible, 
‘to place the appearance of the frog-motive in the ornamental. art within a— 
‘certain territory or culture in relation to the roll of the frog- -motive in the 
‘Indian traditions and imaginative world of the corresponding. territory or 
‘culture. For different reasons I have, however, found it better to divide the 
work in two parts; one descriptive, treating the appearance of the frog-motive 


in South American Indian ornamental art and one, in which I grouped — 


‘accessible information about the frog in Indian mythology in order to discover 
‘its function in this. An absolute congruity between both lines of the investi- 
-gation naturally cannot come into question, partly because of the simple fact 
‘that I here treat the frog-motive as it appears on archeological material and 
‘then often within territories, about the earlier inhabitants of which not the 
‘smallest tradition or even knowledge of the language is preserved. 


i A great deal of the material to this paper has been supplied by the 


collections in Gothenburg’s museum, especially the archeological from the 
territory of Santarem where the frog-motive frequently appears, a fact which 
+d some degree has given the impulse to this study. The fact is that I 1930 
started my investigation of the roll of the frog-motive on the basis of the 
‘Santarem ceramics, commissioned thereto by the late intendant of this museum, 
Baron ERLAND NorDENSKIOLD. In this connection I should like to express my 
gratitude towards the deceased, that he always graciously placed his excellent 
library at my disposal and for the warm interest he has always bestowed on 


my investigation. 


Anthropos XXIX. 1934. 1 
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- For ‘the teeeelation 3 my Suedist aati 


FLORENCE ZIEGLER-LJUNGGREN, and for the exeruons of the ae 
artist AxeL HJeLm. — am 
The PAA Museum of Gothenburg, June 1933. 
oS Soe ENR Wassen. 
I. The Frog-Motive in the Amazonas. 
1. Santarem. 


In the summer of 1922 the city of Santarem, situated at the pe ea of Rio 


Tapajoz into R. Amazonas, was overtaken by a tremendous cloudburst. which 
appeared to have most interesting scientific consequences. Through the erosive 


power of the water remains of a former Indian culture which in many respects. 
turned out to be remarkable were uncovered and saved thanks be to the able 


work of Curt NimuenpasU. (Comp. S. Linne: Les recherches archéologiques 
de NimuenpasU au Brésil.) The results of the diggings of NimuenpasU in the 
territory which I with a collective name have termed the Santarem territory 
(fig. 1) all went to the ethnographical museum in Gothenburg. 

The numerous pottery fragments of which the Santarem collection mostly 
consists present an excellent field for the study of animal motives in the 


ceramics of this culture. To be sure the fragments are often quite small and 


the execution very primitiv so that a definite decision of the animal figures. 
cannot be made, but this does not prevent that we in the collection have been 
able to pick out a great many forms representing animals common for the 
Amazon basin. Very characteristic are a sort of birds heads, displaying a bird 
with a curved beak, very likely the Urubt-rei (Sarcorhamphus papa), often 
mentioned in the Indias traditions —- a bird which undoubtedly through its. 
appearance must have caused great attention 1. 

It is a well-known fact that one may not always be able to decide exactly 
which animal one has to do with, even though the ornamentation on a certain 
fragment be well preserved. The form may be highly conventionalized. If 
one then get in hand the final result of a far gone process of conventionalisation 


of a certain animal motive without having knowledge of the foregoing stages. 


a definite decision as to the motive is impossible to make. In the material 
from Santarem at the museum of Gothenburg I have been able to collect in 
series the various stages of such processes of conventionalizing. The frog- 
motive which is treated here has from a naturalistic reproduction been the 
origin of a pure geometrical, lineal ornamentation. We shall in the following 
more closely study the developement of conventionalism in these series. 


1 P. Le Conte: L’Amazonie brésilienne, t 2, p. 305. — “Grand vautour brésilien, 
ayant jusqu’a 1m. 10 @envergure, et un magnifique plumage diversement coloré. Parties 


nues de la téte et du cou peintes de jaune, dorangé et du rouge, iris d’un blanc pur, - 


collier gris, dos et dessous des ailes d’un rose pale, bas du dos, pointe des ailes et queue 
bien noires et ventre blanc.” 
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As regards a | 
would be the head with the broad mouth and the outsta 
ts limbs, especially the hind legs with their : characteristic ; 

shall see that just these details also play the most imp 


he broad mouth: and 


"y 


a tionalizing the motive, although the Santarem material also shows an¢ 


ae 


to have played no roll at all. The legs have entirely disappeared or have ys 
remained as apophysis which serve to hold the animal figure onto thesia) i 
a clay vessel. In retribution the fluted or plain body has been powerfully exe- 


cuted, a technic which gives the frogs of this type the -appearance of a beetle, es 


; oF of frog for the execution of which the characteristic form of the limbs se 


? 


Fig. 2. Vessel from Santarem with frog placed so that it is turned towards the mouth of 
the vessel. G. M. 24. 16.42. 4%. 


or something similar. In the Santarem ceramics frogs of this “insect type” 


Pe are very common. In.“L’Archéologie du Bassin de l Amazone’ by NorvDEn- 
FE; Te SKIOLD we find on pl. XXVI a series of this type from various places within 
rt _ the territory of Santarem. The author describes them as follows (op. cit., 
“a p. 49): “Grenouilles qui avaient di étre appliquées, comme décorations, sur des 
ay “ vases du genre de ceux qui ont été représentés sur la planche précédente. 
Certains: de ces modelages ressemblent plutdt 4 de grands scarabées; la styli- 
eS sation en est sans doute la cause.” In figs. 2 and 3 we can see how frogs of 
this “insect type” have been placed turned towards the mouth on the sides of 


clay vessels. We also find an exampel of this frog type in fig. 4 A. Fig. 4 
serves in general to present samples of varying types of frogs heads which 
are to be found in the Santarem material. We find that the broad frog head 
as a rule is easily recognized even though certain details change considerably. 
The eyes are portrayed in different ways; likewise the anterior of the mouth. 
In the aforementioned case we see two elevations at the mouth, similar to those 


4.C, we find that the 
he same sort of point- 
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Fig. 3. Vessel of clay, Santarem. Notice the frog which on its back has a peculiar deco- 
ration consisting of a snake. G. M. 24. 16. 43. 2/5. 


like impressions as the two which serve for nostrils. Possibly the marking of 
thie later has given rise to the idea of continued decoration of the animal figure 
in the same style. Fig. 4 F with a smooth mouth section has evidently when 
complete been a whistle. On the lower side of the head runs, as shown in 
the cross-section drawing, a-channel which may have continued into a hollow 
body. According to what my friend, K. G. Izikow!tZ, kindly has informed 
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me out of his manuscript treating the musical instruments of 
American Indians, a whistle of this type is found, besides in C 


precisely in the Amazon district. _ 
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Fig. 4. Types of frog-heads in the Santarem pottery. All from the museum of Gothen- 
burg: A, 24. 16.1. &. Carariacé; B, 24. 16. 6.e. Jacaré; C, 25. 14. 155. Cugary; D, 24. 16. 1. 
Carariacd; E, 25.14. 159, Cugary; F, 24. 16.66. Santarem. 2/5. 


Conventionalizing a certain motive is usually followed by disintegration 
of the figure. We see this plainly in fig. 5 where fragments of the Santarem 
ceramics with conventionalized frogs are portrayed. The conventionalizing has 
had the effect. that head, body and limbs have been released from one another 
whereby gradually certain sections have disappeared entirely. All of the forms 
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Fig. 5. Fragments of pottery from the territory 
‘shapes. Gothenburg museum: A, 24. 16.52. 


“94.16.6. Jacaré; D, 24 


.16.7. Acuzal; E, 23.1 
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of Santarem showing conventional frog- 
Santarem; B, 23.10.86. Santarem; C, 
0. 582. Bom Socego; F, 23. 10. 349, Lavras; 


G, 25.14.215. Agua Boa, Rio Curtia. %. 


arem; D, 24.16.63. Santarem; E, 25. 14,36, 
; F, 24.16.52. Santarem: G25 


» 25.14.174, Cucar 


¥5) 17, 23.10: 1690 Sans 
24. 16. 33. Santarem; 
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a ‘eth fragt 1 ; 
ow he phan gba to decide he 
paige oar that the hind ieee or the? front nite play an 
; “important ’ roll. in conventionalizing ‘this motive. The hind legs | are charac: 
Sei: to portray (fig. 6K) as. a broad figure somewhat ‘like a question mark —— 
 oran S. We also find this element characteristically portrayed on the fragment — 

fig. 6A, B from Acuzal and Santarem. On 6 B the body as well as the head 
_ have been much reduced. Fig. 6C shows us a stage further on with head 
and legs completely separated from one another and the body entirely absent. 
I would call the reader’s attention to this fragment: Should we namely imagine. 
_ the S-like figure which is formed by the hind legs dissolved in the joints we 
Be would reach a stage in which the hind legs gave origin to an angular, straight- 
2 lined ornamentation of the sort we can trace in fig. 6 D. This fragment has 
pas unfortunately suffered such damage that the ornament hardly appears. Even 


so we may get a.clear conception of this sort of angular, straight-lined 
ornamentation in fig. 67, an edge fragment, on which the frog head with its 
g characteristic eye remains as further criterion that the carved angular ornament 
| traces its origin from the posture of the frog’s legs. If we imagine the next 
stage with even the “headbud” absent from the fragment a pure lineal 
ornamental art should have developed. I dare not, however, in this connection 
maintain that the ornamentation on the fragment on fig. 6 / with absolute 
certainty should derive from the frog-motive. The ornamentation of this 
fragment naturally need not —. individually considered — seek its origin in 
the frog-motive, as. it certainly would be an exaggeration to say that all 
triangular ornamentation in the Santarem material should necessarily have to 
do with the frog-motive. I do, however, wish to point out that conventionalizing 
consistently carried through may lead to this pure triangular ornamentation. 
As the figure shows, fig. 67 may even be considered as a simplified 
form of 6 £ where we plainly see the frog’s head and the angular orna- 
mentation. Fig. 6 F is a variation of the same theme. In fig. 6@ the con- 
ventionalizing process has gone further. The head has lost its differentiated at 
form, though still quite ‘recognizable through the ring-formed impression an 
which marks the eye. Finally the head as a projecting section disappears. 
entirely. The edge fragment has become smooth with the characteristic eyes qi 
scattered among the straight-lined, traced ornamentation which has developed 
from the posture of the froglegs (fig. 6H). The appearance of fragments 
6 F, G might justify the assumption that even the proper edge-figure (5 G) 
is meant to impersonate a frog. Referring to the picture material and to what 
has been said in the foregoing, I thus repeat that in the Santarem pottery 
appears a conventionalizing of the frog-motive, leading to an ornamental art 
which deviates so much from the primary form that it is possible to prove 
the origin only through the assistance of an entire chain of evolution. 
It is interesting that this ornamentation developed from the frog- -motive 
is found again in the West Indies on the lower side of stamps which on the 


ok ioe 
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‘upper side are furnished with grips in the form of f 


motive. The animals on the upper side, “small animal figures with outspread 
legs, luted to the surface” he in one case, commenting on a stamp published 


- by Fewxes, calls “an insect of the Coleoptera family” (op. cit., p. 95). SVEN 


Loven is certain that it is a question of frog-handles on the stamps from 


Salado Caves. Through the courtesy of this investigator 1 am in a position . 
eto quote the following out of the manuscript of a newly revised and to a very 


great deal newly written work about the Tainos with the completion of which 
he is at the moment occupied: “Of great interest are the stamps with frog- 


~ handles which De Booy found in Salado Caves. They rattle when shaken, 


a fact which suggests that they have had a special magical use, perhaps that 
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Fig. 7. Detail of the ornamentation showing the frog-motive on earthenware vessel of 
face-urn type found in Guayabas, south of Santa Cruz de la Sierra. G.M.31.31.1. 4/1. 


of invoking the good spirit before the stamping with the frog design occurs.” 
Loven, by the way, often occupies himself in his new work with the frog- 
motive and its roll in West Indian culture. Thus, for instance, he shows that 
“the labyrinth” on Antillean stamps is a conventionalized form of the frog- 
motive. I shall therefore not hereafter particularly concern myself with the 
frog-motive in the West Indies but refer to the above-named work by Loven. 

It is of the greatest importance that with the find of a small clayurn 
with the aforesaid conventionalized Santarem frog-motive in Guayabas, 
30 km south of Santa Cruz de la Sierra in Bolivia, still another finding place 
has been added to the chain of archaeological discoveries which connect the 
Amazonas with Argentine. The detail_of ornamentation in question on the 
clay vessel just mentioned is reproduced in fig. 7. We clearly discern the 
frog’s outstanding eyes and the angular ornament. The vessel, which is of 
the face-urn type, belongs to the museum of Gothenburg, but as Dr. A. Mr- 
TRAUX has been permitted to publish it I shall not here go into further details 
regarding it. I shall, however, although I have not yet treated the material 
from Argentine, touch upon a detail which strengthens the impression that 


* De Booy: Pottery from certain caves in Eastern Santo Domingo, West Indies, 
pl. IX. 


r ogs. De Booy? e: ss 
depicts such stamps from Salado Caves, Santo Domingo, but is not ¢ onscious ‘ 
of the fact that the ornamentation on the lower side has to do with pcs 
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Fig. 8. The frog-motive on pottery-handles: A, G. M. 26. 26.265. Mocajatuba; B, G. M. . 
25. 14.212.. Agtia Béa, Rio Curtia; C, Chiriqui, after Hotmes: Ancient art etc. fig. 138; 

D, G. M. 28. 18. 12. Pisco; E, F, R.M. 03. 3.7179, 7144. Rio San Francisco valley, after 
NorDENSKIOLD; G, R. M. 03. 3.7192. Rio San Francisco valley; H, R.M. 03. 3.7106. 

Rio San Francisco valley; J, G.M. 15.2. 18. Holgtin, Mizque valley; J, G.M. Py PA le 

Waini River, British Guiana. %. 


z prog tigated serving as teanaiee or placed a as 
handles also occur in Peruvian pottery. Max SCHMIDT. deni lay vi 
Fes with bow-shaped handle from. Pachacamac 3. Pa he plastic decora beste 
bow consists of a human head flanked by two frogs, the later spac with: is 
; a sort of very characteristic rings or spots on the back to which I shall later : 
return. From the museum in Gothenburg I furthermore know ofa vessel | ‘in 
~ black earthenware from Pisco which on the upper side has two handle-grips, 
judging from everything in conventionalized frog-form (fig. 8 By. Tne ; 
similarity between these vessel grips and some published by NoRDENSKIOLD 4 me 
from the valley of Rio San Francisco in north-western Argentine, which he » 
takes to be frogs, is very striking (fig. 8 £, F). Without doubt these vessel . 
grips are a Peruvian culture element in the valley of Rio San Francisco which — 
was situated within the furthest limits of the sway of the Inca dominions. The 
fragment, fig. 8G, also from the valley of San Francisco, are evidently of - 
the same type. In fig. 8H we see still another fragment from this valley 
which looks to me to represent a frog. 

If.we now continue to the valley of Mizque in Bolivia we know that the 
Andine influence here has been very pronounced. The polychrome pottery 
which NorpENSKIOLD found during his expedition, 1913-14, is of decided 
Tiahuanaco type ®. In Mizque valley NORDENSKIOLD at the same time found 
a sort of pottery which was not painted and obviously belonged to another - 
people, an older culture. “Ich habe berichtet, daB wir im Mizquetale auch 
Wohnplatze eines Volkes gefunden haben, das die TongefaBe nicht bemalte, i 
sondern mit einfachen eingeritzten Ornamenten verzierte. Es war vermutlich 
nicht dasselbe Volk, wie das mit den buntbemalten GefaBen. Nach der Keramik 
zu urteilen, stand dieser Stamm auf einer bedeutend tieferen Kulturstufe als 
die Aymara- und Quichua-Indianer. Kulturell scheint es mir naher zu den 
Chiriguano-Indianern als zu den Gebirgsstammen zu gehéren®.“ To this 
culture belongs the vesselgrip in fig. 8 J, found by NorDENSKIOLD at Holguin, 

rn at the foot of the mountain, La Copa, in the valley of Mizque. I would inter- 
Baty pret this as a primitiv, degenerated frog-representation and place it in con- 
~/) ae nection with the here earlier mentioned types, and even with a primitiv fragment 
aa from Waini River, British Guiana (fig. 8 /); this also a sort of clay-vessel 
grip with rough frog-portrayal. 
Now it is so that as is known handles on earthenware in ihenschyes are 


3 Kunst und Kultur von Peru, p. 275. 

* Prdkolumbische Wohn- und Begrabnisplitze an der Stidwestgrenze von Chaco, 
pl. 3:1 (R. M.03.3.7179.), pl. 3:5 (R. M.03.3.7144.). P. 16. — “Nr, 1 ist ein Henkel 
eines kleineren schwarzen Topfes; es stellt offenbar einen Frosch dar und ist mit einem 
gewissen Kunstsinn geformt.” — “Auch Nr. 5 scheint mir ein Frosch zu sein, der an der 
Borte eines Topfes einen Henkel gebildet hat.” 

° NorvENSKIOLD: Die dstliche Ausbreitung der cheat aess Kultur in Bolivien und 
ihr Verhdltnis zur Aruak-Kultur in Mojos. 

° NorpENSKIOLD: Forschungen und Abenteuer in Siidamerika, p- 63. 
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mentioned. for ees oo Cashion § 8, igen to him the exe- 

the zoomorphic projections is simple and they. have a special distr 
. They are characteristic for the pottery one finds in Huiliche, Cata- 
marca, but which is not found anywhere else in Argentine®. If it were a 


~ question of an Andine element the distribution would no doubt be considerably Be 
, ee. in ieee Pe: as is the case with Beery handles as such. 


3. Guiana Ale further gaa the frog- OF Ie in (ae 


ae Amazonas. 


Before I go on to the treatment of the particularly heantat execution 
which the frog-motive receives in the so-called muirakitds 1 shall give some 


_ indication of the motive in Guiana and also somewhat more about its occurrence 
_in the Amazonas. 


As is known, a HEily. painted and ausined pottery is a conspicuous 
feature of the Arawak culture at the lower Amazonas, a pottery also re- 
presented in Santarem together with the archaic. The importance of the 
frog-motive in Santarem has already been emphasized and we may accordingly | 
expect to find it represented in the pottery from the coastal territory, north 


of.the mouth of the Amazonas. This also proves to be the case. Thus, the 


three pottery fragments which Torres portrays as fig. 23 in his paper “Cera- 
mica de Marajo” under the description ‘“‘macaco de noite” might well depict 
frog- and not monkey-heads. The likeness between these and the frog-heads 
in the Santarem material is obvious. From Counany on the coast of Brasilian- 
Guiana and famous for several cave finds of burial urns GoeLp1 describes a 
beautiful painted clay vessel which on the outside is provided with two frog- 
figures 1°. GoELpI assumes that itis a question of a sort of Hyla, “cunnuarti” 
which plays a great roll in the Indian concepts even today. He assumes further 
that the frog instead onomatopoetically should be called “cunhda-arti”, the 
frog woman, because of its croaking which sounds like cunhd-cunha ». 


7 NorDENSKIOLD: An ethno-geographical analysis of the material culture of two 
Indian tribes in the Gran Chaco, p. 212 and fig. 39. 

8 Epuarvo Casanova: Hallazgos arqueolégicos en el cementerio indigena de 
Huiliche, figs. 74—87. 

9 Op. cit., p. 104. — “El emplear pequefos modelados para adornar vasos fué 
comtin.en gran parte del pais; los modelados formando el asa también. Pero las asas 
simples sobre las cuales como adorno se ha sobrepuesto un modelado, no las conocemos 
en otra zona ai centinn, y las consideramos como caracteristica propia del tipo de 


_alfareria que tratamos.” 


10 A, GOELDI: en eipes archeologicas em 1895, pl. III: 2 a—o. 
11. Op. cit., p. 10: “A ornamentacao plastica consiste em duas figuras oppostas 
em relevo, na zona superior, representando sem duvida alguma gia (‘perereca’), uma 


- SCHOMBURGK, how tothe Ea ass 
shales for this rain-frog (Hyla venulosa). He thus writes: “Die Indianer : 
bezeichneten mir den Frosch zugleich als den untriiglichsten Wetterpropheten, 
der seine Stimme nur dann erschallen lasse, wenn am nachsten Tage Regen 
zu erwarten; daher auch sein Name Konobo Regen, aru Frosch 12.” According 


aa ¢ 


eo 


| 5 sg Henry WassiN, 


ever, gives a far better explana 


to ScHomBuRGK Hyla venulosa further occurs in the trunk and leaves of a 
Tiliacé, Bodelschwingia macrophylla, and has a cry not unlike the bellowing 


of a cow which it ejaculates with short, regular intervals and which is an — 


a 
uy, 
Nea), 


WY) 


Fig. 9. The frog-motive in pottery from British Guiana. Museum of, Gothenburg: A, 
22.12.17. Waini River; B, 31.24.70. Issororo; C, 31.24.324. Mabaruma Hill; D, 
31.24.; E, 31.24.76. Kamakusa; F, 31. 24.153. “Wanaina”; G, H, 31.24; J, 31.24.174. 
“Aruka”, Mabaruma Hill; for the fragments D, G, H, no finding-place indicated. 14. 


especie de Hyla. Tambem aqui nao sera inutil de lembrar que ha boas razées para 
suppor que o amphibio figurado seja propriamente o celebre ‘cunnuari’ (julgo que devera 
ser ‘cunha-art’ — mulher-sapo, por onomatopea, soando a voz d’esta Hyla, proferida em 
noite de luar, como ‘cunha-cunh@’ etc.). O povo amazonico sabe o papel importante, que 
é€ reservado 4 esta Hyla na lenda indigena, como no folklore hodierno; conhece igualmente 
a reputacao de que goza a resina, com a qual faz a sua panella de procrecdo no 6co 
de pao silvestre.” 


™ Ricuarp ScuomBurck: Reisen in Britisch-Guiana in den Jahren 1840—1844, 
vol. 2, p. 41% 


tion of the Carib ‘name. a 


na tein’ feontiection: with the asso- 

> In 0 onceptions return to the important. roll? =p 
legends. from n Guia, of which Roti aes several 
_ Earlier and in anoles tetitictior I have already sos of a fragment ‘ 
sree Waini River (Waima R.) in British Guiana (fig. 8 /). From the same 
_ finding place is in the Gothenburg museum yet another fragment on which 


the frog element in spite of a particularly primitiv modulation at ‘once is 
~ disclosed by the outstanding eyes and the marking of the legs (fig. 9 A). 


The material from Rortn’s diggings in British Guiana on the border 
af eer uel is now found at the museum of Gothenburg and we detect in 
this pottery a number of frog-portrayals, although the frog is not nearly as 
apparent as in the Santarem material. I reproduce the frog specimens here 
in fig. 9 B—J. Fig. 9 B from Issororo, west of the point of the uniting of 
the rivers, Aruka and Barima, shows a Paeey with marked efforts at con- 
ventionalizing the motive; ‘tfifortunately, however, so much damaged that only 
a small detail of the depiction of the legs is seen. On the edge fragment, 
fig. 9C from Mabaruma Hill, the bulb-formed projection on the upper half 
of the vessel’s bulging part represents a frog-head. The frog-likeness is more 
apparent, however, when the fragment is seen in profil. RotH has not reported 
the finding place for the three frog-figures, fig. 9 D, G, H, but they come 
from the same territory as the others on the figure. 

_ Regarding the frog-motive on Indian pottery in the Amnavonee finally 
remains to mention that frog- or toad-like earthenware vessels are found among 
those vessels with animal form which are made by the tribes in the region 
around the spring of the Xingt.- KARL VON DEN STEINEN depicts such a 
vessel 13 and considers the reason for the choice of motive to be that the animal 
is characteristic and easy to portray (op. cit., p. 289—290). According to 
VON DEN STEINEN the bat-motive is otherwise the more common among these 
tribes. 

An Arawak-speaking tribe in the Amazonas among whom the frog- 
motive seems to play an important roll is the Tucuna at the upper Marafon. 
Thus one finds in the Tucuna collection at the museum of Gothenburg a 
150 cm long stick (fig. 10) made of a very light sort of wood (palo), on one 
side adorned with a frog together with an angular ornament — possibly the 
same ornament about which I have spoken in connection with the Santarem 
conventionalizing of the frog-motive — like the frog-image incised in the light 
wood. On the other side of the stick a fish is incised. Important in this 
connection is the function of these sticks. They are namely used at the puberty 
feasts for girls when they are carried over the left shoulder by the mask 
dancers. In the end of the stick a drum is hung. The fact that frog-pictures 
occur on a stick used for such a purpose I think is not a mere chance but 
is without doubt connected with the roll of the frog in Indian concepts of 
fertility. I shall, however, consider this later in another connection. 


18 Unter den Naturvélkern Zentral-Brasiliens, pl. XXIV: 21. 


‘Is used by mask dancers at puberty feasts for girls. 


Fig. 10. Wooden stick from the Tucuna Indians with the frog-motive. 


Length 130 cm. 


G. M. 30. 40. 141. 


col the ¢ 
2 Shae is ise the “necklace which | we see in fig. a 
(table I). It is made of teeth, seed, some carved animal 
figures; &c. Among the animal figures one may notice 
- frogs made from the fruits of a palm. RODRIGUES mentions — 


in his book “Muyrakyta e os idolos symbolicos” such a~ 


necklace made of the fruits of the chambirapalm and points: Rte 
- out that the Tucuna Indians valued them highly 14. 


In the Tucuna collections in Gothenburg is further- 
more a drinkingvessel the inside of which is treated with 
black resin and on the outside among other things decorated 
with a red-brown frog on white foundation (G. M. 30. 40. 
60); also a child’s toy —a quite large, stuffed eatable frog 
(G. M. 30. 40. 103). NimueNpasU who made the Tucuna 
collection reports as before said this frog to be a child’s toy. 
It may here be worth mentioning that the habit of stuffing 
animals is reported about these Indians already in RIBEIRO 
DE SAMPAIO’S description of his travels, 1774—1775 15. 

I have not as yet mentioned the occurrence of the frog- 
motive on Indian rock-carvings. Such material, for 
instance from Guiana, is nevertheless published, although to 
a less degree. In general it is true of the rock-carving por- 


.trayals that it is exceedingly difficult to make out whether one 


has to do with figures of men, frogs, or monkeys. CREVAUX’ 
critic of the diciphering as frogs of the petro-glyphs at 
Essequibo and Corentyne in Guiana may here be quoted 
as an example. Crevaux thus finds that “les dessins de 
grenouilles que Brown a trouvées dans |’Essequibo ne sont 
autres que des images humaines telles que les Galibis, les 
Roucouyennes et les Oyampis en représentent journellement 
sur leur pagaras, leur poteries‘ou sur leur peau”. In this 


14 P, 116. — “Quanto 4 forma batraciana devo tambem fazer 
notar que dos indios Tikunas, que ainda vivem no Rio Ica, obtive 
um collar de amuletos representando perfeitamente’ sapos ou ras, 
feitos caprichosamente do endocarpo osseo dos fructos da palmeira 
Chémbira, 0 Astrocaryum vulgare de Martius. Creio que a deifi- 
cacao do sapo liga-se 4 crenga de ter elle o poder de fazer chover 
0 de ser tambem o protector das plantasdes, tanto que ainda hoje 
Os indios de Orenoco o fustigam quando elle nao cede‘aos seus 
votos. Os Tikunas e os Konibos teem tal veneracdo aos batracios, 
que o empalham e o trazem, como ornato, pendente ao pescocgo, como 
era 0 amuleto.” 

*® RIBEIRO DE Sampaio: Diario da Viagem etc., p. 68. — 
“Tem porem os Tecunas a singular arte de prepararem as aves, e 
passarinhos, que matao com esgravatana, de tal sorte, que ficdo 
inteiros com todas as suas partes, enchendo-lhe a pelle de algodao, 
Ou sumauma, com o que contribuem para se mandarem-—para-a 


. Europa em beneficio da historia natural.” 


Table I 


Anthrupos XXIX. Fig. 15 St,Gabriel-Médling/Wien, Abt, Buchdruck 
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ies is rateavien by the statements of the Renny “Nous avons cru nous-méme; x 
en examinant ces figures aux jambs et aux bras écartés, qwil s ’agissait de 
grenouilles, mais les Indiens nous ont tous dit que c’était leur maniére de 


représenter homme 16.” 
I shall not here dwell on the statements by Im. THURN and other authors 


about frogs on rock-carvings. It may, however, be worth mentioning that in 
rock-carving material from North- Western Brasil published by Kocu-GRun- 


BERG the frog-motive is found together with a number of animal motives 17, 
From the same regions KocH-GRUNBERG has also published a number of 
Indian autographs made upon his request, in which are also seen several frog 
pictures 18. The value of such collections is dubious. Typical for the frog 
pictures in KocH-GrUNBERG’s collection is however that the artists have caught 
just what is characteristic for the animal, namely the broad head and the limbs. 


Fig. 12. The frog-motive on basket in twilled work from the Patamona Indians. G. M. 
12017285. 44. 


Finally a few words about the frog-motive in basket-making. 
To the extent to which the frog-motive occurs as basket-pattern, the same which 
has formerly been said about the difficulty in discriminating between human., 
frog-, and monkey-depiction is often true here. 

At the museum of Gothenburg are three baskets with the frog-pattern 


in black from the Patamona Indians. As we see in fig. 12 where I have _ 


reproduced the frog-pattern from one side of the basket G. M. 12.1. 285 the 
motive must become strongly conventionalized and stereotyped; evidently a 
consequence of the limited possibilities of the technic which has been used. 
We also find that the frog-motive on another basket (G. M. 12. 1.349), like 
the former executed in twilled work, is identically alike this other. More con- 
ventionalized, but in the same technic, appears the motive on the third basket 
in the Gothenburg collections (G. M.12.1.192). As is known, Roth also 
portrays the frog-motive in his detailed description of basket-making in 


16 J, Crevaux: Voyages dans ? Amérique du Sud, p. 144. 

17 Stidamerikanische Felszeichnungen, pl. 11: d, Yakaré-Cachoeira, Rio Aiary. 
This figure the Indians also interpreted as a ‘irog. 

18 Anjainge der Kunst im Urwald. The drawings are made by I[purina- Kobéua- 
Umaua-Indians. 
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Guiana 18, From the Nahuqua in the region around the : 
VON DEN STEINEN gives an example of a toad in plated work °°. 


‘A particularly beautiful execution of the frog-motive in the Amazonian 


territory we get in the so-called muirakitas, about which we know that they — 


leet) Sete a 


4 Frog-tormed: Mulranitae . oom, ones 


aaly ey, a 


belonged to the green stones which were immensely valued by the Indians and — 


which through the Indian trade spread themselves over. great territories. 


‘According to HeriarTe the Indians called them buraquitas and they were 
‘made for instance in the shape of birds and frogs. I quote NOoRDENSKIOLD: 
“Des étrangers avaient coutume alors de remonter une partie du fleuve pour 
se procurer par le troc, du bois, des filets, de l’urucu et des pierres vertes 
que les Indiens appelaient suivant HERIARTE, buraquitas. Ce sont les fameux. 
muyraquitds taillés en forme d’animaux ou d’objets divers dans de la néphrite 
ow un autre genre de pierre, et qui retiennent tant l’interét de ceux qui étudient 
Varchéologie de ces contrées. Ces muyraquités avaient, suivant HERIARTE, la 
forme de perles rondes ou oblonges, de gobelets, d’oiseaux, de grenouilles, etc. 
L’auteur raconte encore que les Tapajos fabriquaient ces objets avec de 
Vargile verte, qu’ils leur donnaient une forme dans l’eau et que l’argile 
ensuite se transformait en une pierre verte trés dure 21.” 

In the French summary of his work “Oudheden uit Suriname” DE GOEJE 
writes (p. 515) about muirakitas: ee 

“En combinant toutes les informations, il semble bien certain que les Caraibes 
(Galibis), les Aruans et peut-étre des Indiens d’autres tribus, faisaient des voyages au 
fleuve des Amazones et le montaient une certaine distance, et puis arrivaient chez un 
peuple, probablement tribu tupi dont ils obtenaient les muyrakytds. C'est encore une 
question ouverte, si ce peuple fabriquait ces objets (peut-étre le matériel leur venait 
d’une autre contrée), ou s’il les trouvait dans des tombeaux, ou dans des anciens lieux 
de sacrifice (——). — Peut-étre les tribus de l’intérieur avaient des contacts par voie 
directe avec les tribus de l’Amazone; il est bien possible que tous les muyrakytds ne 
soient pas de la méme origine; mais il semble assez bien établi qu’il y eu dans la région 
de |’Amazone entre le Yamunda et le Tapajos un centre de dispersion de ces objets 2?.” 

HERIARTE has another statement about “pedras verdes” which is of the 
greatest interest in this connection. He relates that the Indians bought wifes 
for muirakitas. He says this: “...tem infenitas supersticdes, e agouros em 
os animaes: quando se cazao compram as mulheres por pedras verdes, a quem 
chamao Baraquitas (e as estimao em muito) ou por escravos, Ou por caens 
de caga que criam em caza: e se a mulher se faz adulterio contra sua vontade, 
as podem vender por escravas 23,” 


19 Water Rotu: An introductory study etc., fig. 172 D, E, and 173 D. 

20 Unter den Naturvolkern Zentral-Brasiliens, fig. 65. 

1 [’ Archéologie etc., p. 12. 

22 For quotations from various authors about the importance of the green stones 
as merchandise, etc. among the Indians see pz Gorjr, op. cit., chapt. II (p. 452—471): 
“Wat veroveraars, missionarissen, enz. vernomen hebben Over Amlazonen-steenen en 
Amazonen.” 


23 HERIARTE: Descripgdo do Estado do Maranhdo, Para, Corupé e Rio das Ama- 
Zonas, p. 19. 
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nicht geben.’ Dann (aber) sagte Sintana: ‘Hast du nicht (noch) einen Frosch aus griinem 
und einem roten Stein?’ worauf die Sonne zwei solche Steine hervorzog und sie Sintana, 
dem Carate-Mensch, iibergab.”” ; 

The quotations from HErRIARTE and Preuss show that frogs played the 
roll of bargain for women. I shall return thereto in another connection. 

We shall now in the following partake of the circumstances of the 
finds, &c., of the frog-formed muirakitds in jade 25 portrayed in fig. 13. 

In his valuable commentaries to the Santarem discoveries NIMUENDAJU 
writes in the original catalogue at the museum of Gothenburg about the finds 
from Lago do Sapuqua among other things the following: “Am Lago Uaimy, 
einem kleinen Nebensee des Lago do Sapuqua, hérte ich von einem frosch- 
férmigen Muirakita, der sich im Besitz eines jungen Madchens namens Catita 
Arara befand. Ich fuhr sofort dorthin und es gelang mir, ihr das seltene 
Stiick abzukaufen. Sie hatte es selbst am Strand des eigentlichen Lago do 
Sapuqua an einer ‘Os Pereiras’ genannten Stelle gefunden, wo die das Ufer 
bildende schwarze Erde durch die Brandung des Sees abgespiilt wurde. Das 
Material dieses vorziiglich gearbeiteten und erhaltenen Muirakita ist sandig 
und von weifBgriiner Farbe.” 

This muirakita mentioned by NimuenpasU is depicted here in fig. 13 A. 
On the under-side it is furnished with sideways-bored holes for cords in which 
to hang. ag ay 

From the northern coast of Lago do Sapuqua comes also the fragment 
of a frog-muirakita in red colour-tone shown in fig. 13C. By means of the 
dotted line I have attempted to reconstruct the probable appearance of the 
figure when complete. From the fragment it is evident that the piece has been 
very beautifully executed. NimueNpAJU mentions the muirakita in the original 
catalogue with the following words: “AuBerdem erhielt ich aut der Fazenda 
dos Anjos am Lago do Sapuqua von der Gattin des Besitzers ein Bruchstiick 
eines froschférmigen Muirakitaé, bestehend aus den Hinterbeinen und einem 
Stiick des Leibes, aus einem sehr schlechten,. rotbraunen Material.” 


24K. Tu. Preuss: Forschungsreise zu den Kagaba, p. 159. 

25 [t is known that muirakitds are made of a rather hard kind of rock, usually green, 
which in literature is called alternately nefrit, jade or jadeit often without any definite 
conception of the correct term for the material. Concerning the frog-muirakitas here 
published in fig. 13 it seems as though jade were the most correct term. As is known 


it is impossible macroscopically to distinguish between nefrit and jade. 
on 


Fig. 13. Frog-formed muirakitads: A, G.M. 24. 16.88. Lago do Sapuqua; B, G. M. 

25. 14.2. Santarem; C, 24.16.90. Fazenda dos Anjos, Lago do Sapuqua; D, finding- 
; place unknown, drawing by NimurenpajU; E, Peixe-boi, east of Para; F, the region of 
pe ; Obidos, after Ropricurz; G, no finding-place indicated, after NETTO. 2/5. 


Mano ve hes Wiis . “SchlieBlich besichtgte 1 ich noch, aba! sparen ee 


von Obidos, an dem oberen Ende der Ilha Grando do Mamahurd einen. Platz,.*1 
sg WO die Strémung das Ufer abgerissen und frither zahlreictie Indianerspuren Re 
- ausgewaschen hatte. Vor einigen Jahren wurde hier ein kleiner, froschférmiger 

- Muirakita aus blaugriinem Material gefunden. Er befindet sich jetzt im Be- . 


sitz des Postagenten von Santarem, der ihn mir um keinen’ Preis verkaufen 
wollte. Ich fand an Ort und Stelle nur ganz unbedeutende Scherben; offen-, 
bar hatte die Strémung die alte Siedlungsstelle schon vollstindig zerstért.” 

The other frog-formed muirakité which Nimuenpas0 did not succeed, in 


procuring he has however sketched in his original catalogue, and I have 
reproduced it here as fig. 13D. According to a statement by NimuENDAJU — 


this frog is of nefrit and weighs 50 gram. 
LapisLau in Santarem. 

In a letter to the author from Barra do Corda, Brasil, June 30, 1931, 
NIMUENDAJU mentioned that Dr. CarLtos EstevAo DE OLIVEIRA at Museu 
Goeldi in Belém do Para had succeeded in getting a very thin, even, much 
conventionalized frog-formed muirakita of a bluish-green colour from Peixe- 
boi, a place east of Para on the railroad to Braganca.. On a plate which 
Dr. EsTevAo has been good enough to place at my disposal this muirakita 
is also found and I have reproduced it here in skeleton-drawing as fig. 13 E. 
On the same plate were furthermore three, obviously frog-formed, muirakitas 
portrayed, of which two, however, were newly published by pr GogJe in his 
before this mentioned interesting comparison about “the amazon-stones” 2°. 
The third is reported as found in Municipio de Obidos. Besides the two 
mentioned specimens from EstevAo’s collection pe GorJe published a frog- 
formed muirakita from Surinam 2’. 

Through the works of Ropricues and Netto some beautiful examples 
of frog-formed muirakitds are known. The former depicts the specimen here 
reproduced in fig. 13 F, which he himself describes with the words: “the 
best, the most beautiful and most perfect muirakita | have ever seen.” The 
tinding-place should be in the environs of Obidos 28. In the same work 


It is owned by Dr. ALFREDO 


26 Oudheden uit Suriname, pl. Il: 4, 6. 

27 Op. cit., pl. I, and p. 514. — “Objet en pierre en forme de grenouille, trouvé 
dans le sol dans la zone aurifére du Surinam. Matériel probablement porphyre pétro- 
siliceux, dureté 5 a 6, couleur grise un peu verdatre (vert d’olives), légerement meélée de 
brun, poids spécifique 2°66; surface lisse; le poli s’il y en a eu, a disparu. Il a été percé 
des deux cétés, les trous se rencontrant sous un angle de 160°; évidemmant l’objet a été 
fabriqué pour pouvoir te eta en collier, Sans doute cet objet est un muyrakytd, pierre 
des Amazones ou pierre verte.” 

28 BarpozA RopricuEs: O muyrakyta e os idolos symbolicos, vol. 1, pl. II: 
1a—b, and p. 261. — “E’o maior, o mais bello e o mais perfeito muyrakytad do Ama- 
zonas que tenho visto: Sobre este raro exemplar dei uma noticia circumstanciada no 


all 


ae RODRIGUES depicts still: another frog-formed muirakita which he found at Lago : 


before, are twice perforated for cords in which to hang them?®. Bias 
For a very beautiful frog-muirakita published by Netto *° no other in- 


formation outside of the specific weight is given except ““amuleto batrachi- 
forme de neprite. Amazonas”. ad 


All of the muirakitas which have been discussed here are from fairly 
circumscribed territory. which we may call the lower Amazonas. There cannot 


be any doubt that the frog-formed muirakita which is portrayed by FEwKEs *1- 


with the information that it is from the West Indies in reality is Amazonian. 
As Fewkes mentions: (op. cit., p. 234) this muirakita is perforated on the 


“ 


underside for cords in which to hang. 


It is also most probable that a muirakita published by FiscHER 3? | 


(fig. 14 D) is amazonian and not, as this author, who has carefully studied 
the object, believes, from the West Indies. According to FiscHER, whose 


theories about the so to speak ethnographical side of the nefrit problem are 


completely without critic and now antiquated and abandoned, this muirakita 
should belong to the collections of the museum in Genéve, but in Genéve no 
information is to be had about it. Upon my request about a photograph of 
the object professor EuGene PitTaRpD answered that the museum in Genéve 
does not own any stone figures from the Antilles. 

I am most inclined to consider the last-named muirakita a frog, as I 
also consider to be a frog the muirakita in greenstone depicted in fig. 14 C, 
from the lake-dwelling culture in Cajary in the district of Rio Pindaré in 
Maranhao °3. Fig. 14D on the other hand might well appear to be a 
feminine figure. A comparison between the obviously feminine figurines in 


Jornal do Amazonas, de 19 de julho de 1886, que infelizmente aqui nao posso repro- 
duzir por a ter perdido e nao poder arranjar, de mao, o referido Jornal. Este bello 
especimen, achada em Obidos, esteve mais de 60 annos, com uma velha tapuya, que a 
muito custo fez delle presente ao finado D. ANTonio DE Macepo Costa, quando Bispo 
do Para. Tive-o em meu poder, e o estudei. Era perfeitamente polido, perfeito, de uma 
cor de azeitona-claro, bem perfurado e tinha o peso especifico, se bem me recordo, de 2°98.” 

7° Op. cit. pl. I: 2a, and p. 257, — “E’duplamente furado, de maneira que passado 
o fio por ambos os furos fica o amuleto pendente e unido ao pescoco, como se fora um bentinho. 

8° LapisLau Netto: Investigagdes sobre a Archeologia Brazileira, pl. VII: 7. 

31 J. WaLTER Fewxes: A Prehistoric Island Culture Area of America, pl. 117 A. 
The object is now found in the Naprstkovo museum in Prague (cat. nr. 562). According 
to what Dr. Cestmrr LouxorKA in Prague has informed me this object belongs to very 
old collections in the National museum in Prague, but through a fire the catalogues 


have been destroyed so that no information is to be had about their finding place. - 


Frwkes’ portrayal of the frog-muirakité from a cast in Berlin is incorrect in so far as 
one gets the impression that the eyes on the object consist of bored holes while they in 
fact merely are marked by means of fine incisions. ; 

3? HEINRICH FiscHER: Nephrit und Jadeit nach ihren mineralogischen Eigenschaften 
etc. fig. 38,.and p, 341. — “Das Frosch-Idol aus dem Genfer Museum, Fig. 384, 8, c, 
ist iiberall sorgfaltig poliert, hat sp. Gew. 2°96 und Stellte, wie das Bild zeigt, eine 
ideale annahernd tierische Gestalt vor, welche alle unbefangenen Beschauer unabhangig 
voneinander am ehesten an einen sitzenden Frosch erinnerte.” 

38 Raimundo Lopes: La civilisation lacustre du Brésil, fig. 9. 


Yacu-uarud, Rio Yamunda. This muirakitd, as well as the one mentioned Bi. 


ee 
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z _ Prague Fewxes discusses the manner in which to carry these. They were 
iat 3 ihe mann carry these. Th 

_ worn on the forehead. I shall not here “a Sere 
‘muirakitas were worn but wish to refer to chapter XII under the heading 


Fig. 14. A, B, feminine figurines from Santo. Domingo, after FeEwxes; C, frog-formed 
muirakita from Cajary, Rio Pindaré, after Lorrs; D, after FiscHEr, unknown district. 


Figurines in the newly named work about the Tainos by Dr. Sven Loven, 
in which this author discusses the manner in which to carry zemies. LovVEN 
shows among other things that in the case the zemies have concave underside 
they should sit well on the forehead, but not on the breast if they were carried 
in a cord around the neck 35. Any general way of wearing cannot well be 


34 Fig. 14 A, B, after Fewxes: Precolumbian West Indian Amulets, pl. LIT: 1, 3. 

35 I should add that NimuenpajU, who during his activity as investigator in Brasil 
has had occasion to see many muirakitds, from the worn appearance of the holes of 
those specimens he has seen judges that they have been carried on the forehead and not 
on the breast. In the earlier mentioned letter from Barra do Corda he writes to me: 
“Ist es Ihnen iibrigens schon aufgefallen, daB sowohl die Anlage als die Abnutzung der 
Rander “der: Lécher =bei-den froschférmigen Muirakitds daraufhindeutet, daB sie nicht 
um den Hals hingend getragen wurden, sondern daB die Schnur’’senkrecht zum Riickgrat 
des Frosches gespannt gewesen sein mu? Soliten sie etwa um die Stirn gebunden ge- 


tragen worden: sein?” 


go further into the question of how — 


" ae Vir) 


@ 


° “definitely. given. Hamy’s excavation on Guadeloupe of an. “amulette, en jade, “eae 
en forme de grenouille, trouvée au cou d’un anthropolithe” %¢, as well as. P 
pu Tertre’s description of “pierres vertes” from the same island 7 for its. 


part throws light upon the custom of wearing these figurines around the neck.. 


- The later description is interesting also for its information that “ce sont les. — 
Sauvages qui nous les apportent de la terre ferme” (op. cit., p. 77) and we 


should thus get confirmation that Indian trading connections between the 


continent and the West Indies existed even at so late a date. From Mont- 4 
serrat, north of Guadeloupe, HArrincTon speaks of “remarkable series of 


beads and pendants” 38; among these a number of frog 3°, probably even 
they carried to the island through trade 4°. : 

As has been shown frog-formed muirakitds take a special part at the 
fashioning of the frog-motive in the Amazonas. One may question oneself 
where otherwise in America frog pictures of this type are found, and we find 
then that it is mostly in Venezuela and in Central America that parallels. 
may be sought. + ae 

As far as Venezuela is concerned the material which is known from there 
is far too inconsiderable in comparison with the great interest the country 
presents in its character of connecting link between the cultures in Central 
‘America and the Amazonas. To keep to the frog-motive it seems to have 


played a considerable roll for the settlers in the district around Valencia lake. 


Already in Marcano’s description of the finds at the south-eastern part of 
the lake we read: “Parmi les images des animaux qui se portaient suspendues,. 
celles des grenouilles sont les plus communes. Les Indiens les reprodusaient 
volontiers et en variaient les attitudes...”41 and “Parmi les animaux dé- 


36 E. T. Hamy: Decades Americanae, fig. 182—184, and p. 518. — “..., je pus. 
tirer de la gangue une amuletie en jade de 20mm de longeur sur 17 de largeur et 
9 dépaisseur, reproduisant grossiérement la figure d’un batracien, La téte et les membres. 
antérieurs sont séparés du reste du corps par une rainure transversale, chacune des. 
saillies que représent les pattes de devant est adroitement percée de deux trous, l’un sur 
la face externe et l’autre sur la face inférieure, a l’aide desquels la grenouille de jade 
€tait suspendue au cou du jeune sujet.” 

87 Du Tertre: Histoire generale des Antillés habitees par les Frangois, vol. 2, 
p. 77. — “Ce qui me fait adjouster foy a ces personnes, est que j’ay veu une de ces. 
pierres qui avoit la forme d’une grenouille: Or il est tres certain que les Sauvages n’ont 
ny Vindustrie, ny les outils pour tailler une telle figure dans une pierre si dure; si bien 
qu’il faut qu’ils ayent pris la matiere de cette pierre dans le temps qu’elle estoit mole, 
maniable, et capable de recevoir la figure quils luy vouloient donner, Ces pierres pendues. 
au col empeschent de tomar du haut mal, jen ay fait l’experience sur plusieurs personnes. 
tourmétées de ce mal, avec un assez heureux~succez.” 

88 Harrincton: A West Indian Gem Center, p. 184. 

%° Op. cit., p. 186. — “For some reason the frog must have been a very popular 
animal in Montserrat, for the collection contains a number of little pendants, mostly of 
nephrit (jade) or of similar materials, carved to represent this creature. In some cases. 
the frog is quite lifelike and easily recognized; in others, it is conventionalized to such 
an extent that without the more realistic specimens to serve as a guide, it would be 
impossible to guess what animal was intended.” . 

4° Compare ibid., p. 185. 

*) G. Marcano: Ethnographie précolumbienne du Venezuela, P2503; 
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the daar animal | figures, among these frogs 43 and from Camburito. a 


_ show the agreement between the pottery in the “cerrito”-culture at Valencia 
lake and Colombia 44. In order to return to muirakitd-like | figures, however, 


deros, south-east of Lago de ‘Maracaibo in the Sierias (Estado Trujillo). I 
am iiciined to consider these figures primitiv frog-portrayals of muirakita 
type. I have not yet secured any further information about other discoveries 
from Mr. pe Loys’ excavations, wherefore it is unknown to me whether at 
the same time possibly other frog-finds were made, for instance pottery with 
Sie T08 portrayals. 

Een In this connection I should wish to point out the existence of small stone 
frogs among the Ijca Indians in Colombia, the function of which, as pointed out 
by BoLinDER who publishes such a frog, existing at the museum Of Gothenburg, 
is wholly magical 45. They are used by the medicine-men, mamas, as strength- 
giving medicine in curing the sick, &c. 

From Central America the stone figures from Las Guacas, the Nicoya pen- 
insula, published by Hartman, are those which must be mentioned and which 
certainly most fittingly may be called muirakitas, even they 4°. HARTMAN 
calls them “amulets” and writes (op. cit., p. 60): “Under this term are included 
a large number of small, polished ornamented stones of various shapes and 
colors, all pierced by holes, indicating that they were worn suspended on 
the body.” | 


POP 1h POU: 

43 yYoN DEN STEINEN: Ausgrabungen am Valenciasee, fig. 27. 

44 SpinpEN: New Data on the Archaeology of Venezuela, p. 326. — “The shores 
and islands of Lake Valencia are rich in archaeological remains. — In this region collars 
of carved shell beads are often unearthed as well as stone pendants in the form of frogs. 
Pottery is decorated by modeled designs. among which the highly conventionalized bat 
with outstretched wings is prominent. Figurines that represent human beings, jaguars, 
frogs, &c., are common and often finely executed. Connection with the Andean region 
is evident in pottery shapes as well as in the styles of decoration.” 

45 Gustar BoLinpER: Die Indianer der tropischen Schneegebirge, pl. 39, fig. 3, 

_ and p. 136. — “Die Mamas besitzen ferner verschiedene kleine Steinskulpturen, die im 
allgemeinen Tiere vorstellen, Frésche oder anderes. Diese findet man auch in Indianer- 
grabern. Von den hier abgebildeten Skulpturen ist der Frosch von einem Mama ver- 
wandt. worden, wahrend die iibrigen,.schlecht.erhaltenen.Funde aus einem Mama-Grab 
der neueren Zeit sind. — Diese Skulpturen sind natiirlich keine ‘Gétzenbilder’. Sie ver- 
treten kein bestimmtes Wesen. Ihre Kraft ist von derselben Art wie die der Steine und 
des magischen Stabes. DaB z. B. ein Froschbild sich fiir die Regenmagie eignet, ist ganz 
natiirlich.” 

46 C. V. Hartman: Archaeological Researches on the Pacific Cost of Costa Rica, 
pl. XLI, figs. 11, 12, 13, 14, 17, 19, 20, and 23. 


VON Ciera “eticts a Heel with nes oe 
frog-figure in shell (ibid., tig. 28). As well this author as later SpINDEN vA 
I have kindly been permitted by Musée d’Ethnographie in Genéve to publish ‘ 


the steatite figures here: reproduced in fig. 15 (table 1), representing a find 
made 1921 in excavations by a Swiss, Mr. pE Loys, in Paramos de Aparta- 


he 


eee cee South America may possibly also the stone frogs, 


BANDELIER and Fores refer from the Indians of the Titicaca region in 


connection with rain-magic, be included in the group here treated. The con- 


nection between BaNDELIER’s information about “frogs of stone” 47 and rain 


magic is confirmed by Forses’ observations from the Aymara Indians. Thus 


this later author writes: “The indian fishers, before commencing operations, 


drink a little of the water with reverence, and mutter a prayer. When rain is 


~ desired, it is said that they often make little images of frogs and other aquatic 


animals, and place them on the top of the hills, as a means’ of bringing down 
rain by propitiating their deities 48.” I shall however somewhat ‘later discuss 
the religious ideas which are associated with the frog wherefore | shall not 
take up this subject now. ad ee otek “§ 


Il. The Diaguita-Calchaqui pottery. — 
' The frog-motive undoubtedly constitutes one of the main elements in 
the painted pottery from the territory, Diaguita-Calchaqui. As one in the 
Santarem pottery can establish a process of successive conventionalizing of the 
frog-motive it is possible on the Diaguita-Calchaqui urns to follow that con- 
ventionalizing which the painted frog ornamentation undergoes. This con- 
ventionalizing does not, however, follow the same scheme as in the Santarem 
material which of course is a consequence of the technic used. In Santarem, 
by conventionalizing the figures which are either freely executed or incised in 
clay has been created more simple and easily executed forms. In the painted 
Calchaqui ornamentation the final result is of a more complicated sort than the 
former which is more naturalistic. ; 

When I wrote the first draft to this paper we unfortunately did not at 
the museum of Gothenburg have any knowledge of OpiILLA BREGANTE’S 
interesting comparison ‘Ensayo de Clasificacién de la Ceramica del Noroeste 
Argentino”. In this work BREGANTE-in fig. 114 reproduces from DEBENE- 
DETTI 49 a series of conventionalisation of the painted frog-motive in this pottery 
(fig. 16 A) which as one will see leads to quite differentiated forms. Indepen- 
dent of DEBENEDETTI’s work, which was unknown to me, I had come to the 
same result in the series here reproduced in fig. 16 B, composed from Oures’ 


47 ApotpH F, BANDELIER: The Islands of Titicaca and Koati, p. 103. — “We 
lack yet most of the information desirable in regard to the role of animals as intercessors. 
But we are positively informed that the group of dancers called ‘Chayll’pa’, and of which 
I shall hereafter speak, have among other duties that of conjuring drouth, They go to 
the summit of the height called Calvario, which is denuded of all vegetation, gather 
small stones and throw them into the Lake. But they also catch toads and throw them 
into the water, there to intercede for rain. Among the objects of stone found on the 
Island, on the Peninsula of Copacavana, and chiefly on Koati, are frogs of stone, and 
we diligently inquiered of. the. Indians whether these had been perhaps rain-intercessors 
after the manner of those used by the pueblos to-day. We never received any other but 
an evasive reply.” 

48 Davip ForBeEs: On the Aymara Indians of Bolivia and Peru, p. 237. 


hd DEBENEDETTI: Noticia. sobre una urna antropomérfica. del Valle de Yocavil 
(Prov. de Catamarca), figs. 3, 4. ~ a 
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a number of variations of the different stages may be found by studying the 
Calchaqui pottery. Almost certainly the side ornamentation of an urn published 


by Brucn52 may also be referred to. the conventionalized ee 
“tig. 17 D). . , ee 


A variation. of the frog-motive is the frog with aihe cloven head, 


“cabeza bipartita”, which is a common occurrence in this pottery (see repro- 


duction in fig. 17). Also the snake with the cloven head is a common occur- 
rence (fig. 17D). This cloven frog- or snake-head is however not specific 
for the Calchaqui pottery. The motive also occurs in, Peru in the painted 
ornamentation on clay vessels from Trujillo 5? and also carved in wood on the 
so-called “ceremony- -paddles” from Ica 54. 7h 


As regards the frog-motive one finds other similarities between the art in © 
Peru and that in north-western Argentine. Thus, for instance, there is at the 
museum of Gothenburg a box of wood (dimensions 345 X 127 X 12 cm) 
from the coast of Peru (G. M. 30. 11.1. A). As seen in the reproduction in 
fig. 18 (table II) the long sides, have frogs carved in the wood, the one in the 
middle section being relatively well conserved. Characteristic are the rings 
on the back of this frog. Such frogs with rings are found in different material 
in Peru. We find them on a clay vessel with animal figures in high relief 
published by BarssLer ®>. On a necklace from Ancon is found a mother-of- 
pearl frog with the same rings on the back 56, Parallels with north-western 
Argentine are had in a black vessel from La Ciénega published by DEBENE- 
DETTI, on which this frog appears in the incised ornament (fig. 19) 57. The 
Similarity between the frog on the vessel from La Cienega. and the one on the 
wooden box from Peru is considerable. 


OvutTEs: Alfarerias del Noroeste Argentino, fig. 12. 
SEO. ‘Cit p18; 
Brucu: Exploraciones arqueolégicas en las provincias ie Tucumén y Catamarca, 


Max Scumipt: Kunst und Kultur von Peru, Dp. 18%s 

Bat [Gide 7433. 

°° Altperuanische Kunst, Vol. Ill, pl. 126, fig. 358. 

°6 Reiss und SttBeL: Das Totenfeld von Ancon in Peru, Vol. III, pl. 79, fig. 9b 


57 relma L’Ancienne Civilisation des Barreales du VeKe Ouest Argenti 
pl. XXXIX, a, nett 


As is already noticable from the two mentioned series of BNE : 
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Fig. 17. The frog-motive on the painted Calchaqui pottery. A, B, D, E, from Brucu, 

Exploraciones arqueolégicas etc. figs. 47, 104, 90, 36; C, from Larone QuEveEno, Tipos 

de Alfareria, fig. 26; F, G; from Amprosetti, Notas de arqueologia etc., figs. 252, 253; 

H, from Outes, Aljarerias etc., fig. 12; J, from AMBROSETTI, Exploraciones arqueologicas 
etc., fig. 210. 


Fig. 19. Detail of engraved ornamentation on earthenware vessel from La Ciénega. From 
DEBENEDETTI. 


: Possibly these figures represent portrayals of one and. 
perhaps the females of a species which take care of their: 
of the females of these species have a particularly wa 

the period of fertility. LEHMANN-DoERING depict from Vi 
vessel in the form of a toad or frog, on the back of whic tlike 
swellings. The authors write: “Riicken mit Fruchtzweigen b may On 

a clay vessel on feet from Chancay a frog-figure with similar bulb-formed_ 

swellings sits in jumping position on the edge 5®. There is of course also a 
possibility that the rings mark-thecolor spots on some of the highly colored 

frog species which are found not least in Peru, 

In the text to the described frog with rings from the La Ciénega vessel 
DEBENEDETTI reports that painted frogs never occur in the painted pottery from 
La Ciénega and La Aguada 6°, This is however contradicted by the fact that 
one in the same work on a vessel from La Ciénega finds a frog, to be sure very 
conventionalized but fully recognizable through the cloven head and the rhom- 
boid body ®, . te ee <n has eae 

In the conventionalazing series in this material (fig. 16 B) which I have 
formerly called attention to, the frog-head disappeared. I wish to call attention 
to the occurrence of other coventionalized, very strange types with the cloven 
frog -head. This in fig. 20 A we may study a burial urn from Santa Maria 
published by Outes. The animal, which is found by itself in fig. 20 B, gives 

meee” me the impression of being a conventionalized frog. Ourtes speaks of “ofidios 

‘ de cuerpo quebrado” 62. On the figure one may notice a detail, reminiscent 

es ze of a hand, which according to my opinion should be one of the later stages of 

ag the conventionalized frog hindlegs. The same detail is seen again in the 

; a ornamentation on a burial urn from San José (fig. 20), first published by 

vl: 


ADAN QuiroGa 6%, Whether one has to do with the conventionalized forms of 
the snake with the cloven head (plain snake heads are also found in the orna- 
mentation on the urn) or whether the ornament may be derived from the frog- 
motive is at first sight impossible to decide. To me, however, the snake-like 


8 Kunstgeschichte des alten Peru, pl. 62. 

5° Max Scumipt, op. cit., p. 251. 

80 DEBENEDETTI: L’Ancienne Civilisation etc. p. 25. — “Finalment, dans la 
céramique de la Ciénega et de La Aguada, nous rencontrons comme autre élément consti- 
tutif principal, bien que moins fréquemment, quelques représentations de crapauds, depuis. 
celles des formes réelles de animal jusqu’A ses transformations complétes par stylisation 
graduelle. Notons, en passant, que le crapaud, si répandu dans les céramiques peintes. 
de style proprement appelé ‘calchaqui’ par beaucoup d’auteurs autorisés et ‘diaguite’ par 
dautres, ne l’est pas autant dans les poteries de La Ciénega et de La Aguada, et jamais. 
on ne le trouve peint.” 

61 Op. cit., pl. XVI. — “Vase élevé, avec anse latérale. La décoration peinte en 
noir sur le fond rougeatre de la piéce est de caractére zoomorphe trés stylisé et comprend 
des éléments géométriques.” 

°° Alfarerias del Noroeste Argentino, fig. 30, and p. 41. — “El cuello, en sus dos 
mitades, se halla dividido en tres registros horizontales por lado, ocupados por climan- 
kistrones en composicién 6 por interesantes representaciones de ofidios de cuerpo que- 
brado, cabeza bipartita de cuyos lados se desprenden lineas onduladas.” 

°8 La Cruz en América, p. 140, fig. 52. 
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Fig. 20. The frog with the cloven head? A, Santa Maria, from Outes, Alfarerias etc., 
fig. 30. B, San José, from QuiroGca, La Cruz en América, fig. 52. 


seems secundary in comparison with the frog-like. With the point of departure 
in the cloven frog-head and a frogs hindlegs such a conventionalized form could 
easily develop from the frog-motive. I refer to fig. 20 D in which the origin of 
such a ornament has been schematically indicated. As appears from the figure, 
one may, by imagining a change of those angles which are formed by the de- 
piction of a frogs leg-posture from acute to right, immediately arrive at the 


ornament on the earlier mentioned urn. 
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The detail of ornamentation on a burial urn from Lomas Coloradas — 
i. between Santa Maria and Fuerte Quemado (G. M. 30.39. 3.4.) wh h is Te 
oo produced in fig. 21 might be counted as one of these crossings. between frog- — 
nd snake-portrayals. ee " Pee Ce ig = Se es ie 

: On the ae vessel, as on the vessel in fig. 17 F, one may notice a detail 

of ornamentation with a swelling in one end which might possibly be inter- 
aia. preted as the depiction of a tadpole at an early stage. Leaving out the difference 
in execution it reminds one strikingly of a clay cord with a swelling in-one 
end which Mac Curpy discovered on a Chiriqui vessel and which he interprets 
a as “representing frog in tadpole stage” (A Study of Chiriquian Antiquities, 


‘* 
re 


ees Fig. 21. Detail of the ornamentation on burial urn from Lomas Coloradas, G. M. 
; 30. 39. 3. a. t/o0° and 4/>. ' 


fig. 101). In the case here discussed we must however abandon the inter- 
pretation of the ornament-detail being a tadpole after having seen two burial 
urns reproduced by Boman from the Yocavil valley (KRICKEBERG: Amerika, 
fig. 85). The fact is that on these urns we see plainly that it is the os tric h- 
head with the ostrich neck which is portrayed by itself and which, 
when the head is not clearly marked, takes on the appearance of a bent line 
with a swelling in one end. 

Depictions of tadpoles are however not absent in the pottery from the 
territory here treated. In the “La Paya” material published by AMBROSETTI 
we find a depiction of a tadpole in the stage when the forelegs begin to develop 
(fig. 22 D). It is part of the ornamentation on the innerside of a vessel and 
is, as one sees, furnished with the odd cloven head 64. 

From America I know of no other cases than that from Chiriqui except 
the depictions of the tadpole in the polychrome Nasca pottery and from Zufi 
in North America; as regards the later together with frogs, dragonflies, and 
the like, on those clay baskets which are used to keep flour in at their cere- 
monial dances to ensure fertility. According to STEVENSON who portrays such 


°* Juan B, Amproserti: Exploraciones arqueologicas en la ciudad prehistérica de 
“La Paya’, t. 1, fig. 112, and p. 243. 
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Anthropos XXI X. 


| duced in fig. 22 A, we find as well tadpoles as full-grown frogs. In the same 


but larva 


‘work SELER gives an example of still more tadpole-depictions in the painted 
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Fig. 22. Depictions of frog-larvas. A, B, C, Nasca, from Serer. D, “La Paya”, from 
Amprosetti. A now belongs to the Gothenburg museum, 29. 26. 23. 


Nasca pottery (see fig. 22 B, C) ®8. At the museum of Gothenburg, further- 
‘more, the Nasca vessel 32. 2. 44. has tadpole ornamentation. . In another con- 
nection I shall return to these subjects. 


65 James STEVENSON: J/llustrated Catalogue of the collections obtained from the 
Indians of New Mexico and Arizona in 1879, figs. 448—453. 

66 Op. cit., p. 360. — “The figures most common, and in fact almost exclusively 
‘used, are those resembling tadpoles, but which, as I learned, are intended to represent 
-a small crustacean or the larva of an insect common in the water-pools and streams of the 
Zufii country; and the somewhat grotesque figures of the horned toad (Phrynosoma).” 

67 Epuarp SELER: Die buntbemalten Gefafe von Nasca im stidlichen Peru und die 
-Hauptelemente ihrer Verzierung, tig. 134 a. 

68 Jbid., figs. 318, 319 and p. 313. 

Anthropos XXIX. 1934. 
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Although the painted frog-motive dominates the Cz 
ig no lack of frogs, freely executed or in relief. In his “Notas de Arqueologia 
~ Calchaqui?” AmBroseTTI writes about frog portrayals: “Las representaciones 

de este animal son comunes en los objetos arqueologicos del valle Calchaqui. 
La Collecién Zavaleta poseia varios vasos con sapitos aplicados en sus bordes, 
como queriendo penetrar en ellos, y en un fragmento de puco negro se veia — 
también la imagen de un gran zapo de relieve, modelado con lujo de detalles, 
y hasta con el cuero verrucoso, etc., cuyo dibujo no pude conseguir oo 2 rae 

DEBENEDETTI portrays a vessel from La Ciénega, one side furnished 
with a partly conventionalized frog-figure which is turned towards the mouth 
of the vessel 74, Also from La Ciénega, BREGANTE reports a vessel, now at 
the ethnographical museum in Berlin, “cuya decoracién fundamental la consti~ 
tuyen seis batracios en relieve, colocados en la parte ventral y mirando hacia — 
el borde” 71. | 

This detail, that the frogs are placed so that they look towards the mouth 
of the vessel is particularly ‘characteristic for frog depiction in the Colombia 
pottery and I shall return thereto in a later chapter. Finally, there remains. 
only to call attention to a couple of frog-vessels, taken from AmBROSETTI, the 
execution of which is of great interest for the understanding of the roll of the 
frog in the Indian world of imagination, and to which I shall later return in 
connection with the roll of the frog in the concepts of fertility among the 
Indians. It is partly a question of a frog-like squatting figure in clay from 
Tafi in the Province of Tucuman, which is furnished wit an “organo genital 
masculino de tamafio exajerado” 72, partly of a vessel which AMBROSETTI 
describes in the following manner: “El Museo Nacional posee también un 
pequefio vaso votivo que lo forman dos sapos, uno sobre otro, en el acto del 
coito, y lo curioso es que el macho esta modelado de menor tamafio que la 
hembra 73.” As will be discussed later, clay frogs depicted in a posture of 
coition are known also from Colombia. 
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III. Peru. 


I have already in the foregoing in a couple of instances touched upon the 
occurrence of the frog-motive in Peru but now I wish to call attention to some 
other cases. 

As one may expect from Peruvian high culture, even the frog-motive 
is perfectly executed. Consider for instance the vessel in fig. 23 (table III) in 
the form of a toad from Valle Vir (G. M. 28. 18. 18.) with red decoration on 
a white foundation. A toad, not quite as elegant but unusually realistic and 


* Boletin del Instituto Geogrdfico. Argentino, t. XVII, p. 555. 

‘© L’Ancienne Civilisation ete., pl. XV a—b. — “Vase noir avec une anse latérale 
sur laquelle a été modelé un petit crapaud. La décoration gravée, de caractére simple, 
est constituée par des losanges isolés.” 

‘' BREGANTE: Ensayo de clasificacién etc., p. 123, cit. DEBENEDETTI, Coll. UnLE 
Nr. 1686. , 


™ Boletin del Instituto Geogréfico Argentino, t. XVII, fig. 50—50 d 
"8 Boletin etc., t. XVII, p. 555. aaa a, and p. 554. 


That the frog is associated with rain- and fertility-ideas is beyond doubt. I 
have earlier spoken of the vessel in fig. 22.A upon which SELER has commen- 
ted7®. We see on this one together with the frogs and tadpoles what are 
clearly demons of vegetation which hold plants in their hands. Then men who 
wander in a long line through the middle of the figure carry a sort of sticks 
in their hands, perhaps digging-sticks; presumably a ritual sowing procession 
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Fig. 24. Grindstone in the form of a frog. Valley of Rio Uchiza, Peru. G. M. 27.9.1. 1/s. 


or something in that way is here portrayed. One finds other vessels in the © 


Peruvian pottery which strengthen the impression one has of the frog as an 
animal of fertility. Thus plain corn-cobs appear on a frog-formed vessel from 
Chimbote which is published by Max Scumipt 7’. To this might even mortars 
of stone decorated with frogs be counted. Scumipt portrays one such from 
the highlands 78, and at the museum of Gothenburg is found a frog-formed 
grind-stone from the valley of Rio Uchiza at Rio Huallaga, south of Tarapato, 
Peru (fig. 24) 79. From the Cuzco territory Max ScHmipt depicts stone 
bowls with frog-handles °°. 

Among vessels with frog-portrayals at the museum of Gothenburg is 
a very interesting one from Valle Chicama (G. M. 30. 28.3.) of that type of 
pottery which portrays human beings with pathological defects and which in 
Peruvian pottery artistically stands so high. As one sees in fig. 25 (table III), 


74 AL. Kroreser: The Une Pottery Collections from Moche, pl. 55, fig. 1. 
75 Kunst und Kultur von Peru, p. 173. 

76 Die buntbemalten Gejafe etc., p. 313—314. 

77 Kunst und Kultur von Peru, p. 178. 


78 [bid., p. 457. 
79 G. M.27.9.1. Gift to the museum of Gothenburg from lecturer A. MELIN 


and portrayed in his book “Pa Andernas Ostsluttning”, Uppsala, 1931, p. 111. 


80 Kunst und Kultur von Peru, p. 458 and p, 459. 
3* 


this connection is, however, that a black painted frog is placec 
Among MontTELt’s schematic drawings showing incised orna 
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with the detailed drawing of the face, the artist h 
nose cartillage and lips have been eaten away. 
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is placed on either che 

sed ornaments in 
face on figural vessels from the northern coastland, one finds three faces 
with frog pictures 8!. MonTELL associates the occurrence of these and other 


animal figures on the facial pottery in Peru with tattooing, which, as a matter = e 


of fact, existed on the coast of the middle part of the country. He writes Da 
further: “A matter of fact which seems strange is that this engraved facial _ 


decoration on the clay-vessels is so irregular and unsymmetrical. It frequently 
occurs that figures of animals are placed on the site of the eyebrows, at the 
corners of the mouth, or on the cheeks or the chin. What their significance 
may be is impossible to say, ‘but it is conceivable that they represent totem 
marks, or such like ®?.” * 

LeHmann-NitscHE has published a clay vessel from Moche, also por- 
traying a man without nose-tip. The man has on the chin the picture of an 
animal, according to the author a “chinchv” which he thinks might possibly 
represent the sickness which has eaten away the nose 83, This, however, does 
not seem very likely. On the facial vessels published by MonTELL there are 
frogs on such faces which do not seem defect. 

Regarding frog-portrayals on earthenware from Peru there remains to 
mention vessels with frogs which sit in a jumping position on the edges of 
the vessels. As will be evident later, this is typical for the Colombia pottery. 
From Ancon in Peru I know of one open clay-bowl with the frog placed in 
this typical position 84. At the ethnographical State museum in Stockholm 
are two Peruvian vessels with frog-portrayals, from respectively Chimbote 
and Guadelupe. I reproduce the Chimbote vessel. (R. M. 16.107.) here in 
fig. 26 (table IV) 85. The pose of.the frogs turned towards the center and 
towards one another is the one which is typical for the Chibcha pottery, 
although the vessel itself in this case is Peruvian in type. On a house-urn 
from Trujillo one may notice two frogs which have crept up on the roof and 
are turned towards one another 86. They are interesting also because of those 
spots on the backs about which I have spoken before. 

We meet frog-portrayals from Peru also in other materials than earthen- 
ware. I have in another connection mentioned a mother-of-pearl frog from 
Ancon with rings on the back. In Peru also exist frogs made of white shell. 
There is a striking similarity between the frogs on a necklace from Cuzco 


81 Gédsta MontTELL: Dress and Ornaments in Ancient Peru, tig. 38, E, F, H. 

[Ze OPCs sO 

83-R,. LeuMAnn-NitscuHe: Lepra precolombina?, figs. 8, 9. 

o R. & M. vD’Harcourt: La céramique ancienne du Perou, pl. 38. 

= This vessel is depicted by ERLAND NorbENSKIOLD in his work “De Sydameri- 
hanska Indianernas Kulturhistoria’, fig. 123. The vessel from Guadelupe (R. M. 16.8.) 
is depicted in the same work as fig. 124. 

86 ARTHUR BaEssLer: Altperuanische Kunst, Vol. I, pl. 13, fig. 57. — “Eigenartig 


ist der Schmuck des Daches: zwei sich gegenseitig ansehende Frésche, die an den Enden 
des Dachquerbalkens hocken.” 
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frog played a religious roll we get confirmed also by GARCILASSO_ DE LA 


-Veca ®t. According to TscHupi 92 toads were found among the other larger 


and smaller animals which were offered in Peru. It is interesting that toads 
also play an important part in the samiri-concept among the Aymara-, Uro-, 


and Chipaya Indians. The samiri-concept, which has been thoroughly studied — 


by Dr. A. Métraux during an expedition to the Bolivian highlands in 1930 
is of a complicated nature and difficult to define. Mf&TRaux has been kind 
enough to place his notes on this subject at my disposal but there is not here 
occassion to discuss any details, particularly as the collector of the information 
has explained that he is going to publish this interesting material. Here I 
shall merely point out that toads may be samiri. Offers are brought them 


87 Max Une: Pachacamac, fig. 113, and p. 95. — “A frog carved in white 
shell, with one green and one red eye, is suspended from the chain.” 

88 Max Scumipt: Kunst und Kultur von Peru, p. 405. 

89 Muyia: Exposicién de los titulos que consagran el derecho territorial de Bolivia, 
etc. Anexos, t. I, Epoca Colonial, p. 162 (Relacion del Padre pe AtcayA, cura de Ma- 
taca): “La calgada es de diez bracas de ancho y de largo veynte y sale 4 otra placa, asi 
como la de la ciudad del Cuzco donde esta un templo grandioso y muy grande, que da 


- temor entrar en él, porque ya tantos pulpitos de una parte y otra, puestos y arrimados 4 


los lados des templo, que cosa maravilla quan sujetos les tiene el demonio con esta dia- 
bélica orden. Los pulpitos son hasta la cinta 4 modo de una caxa de guerra rredondos 
'y gruesos que un hombre no los puede abarcar, y encima su idolo de plomo y estano: esto 
es de los caciques y de la gente noble; y los de la oridinaria son de palo, todos pequefios 
unos con figura de leones y otros de monos y otros de culebras, sapos, pajaros, y otros 
animales que produce y cria aquella tierra que no la pongan puesta en aquel tiemplo.” 

90 BernaBk Coso: Historia del Nuevo Mundo, t. Ill, p. 345. — “... una infinidad 
que tenian de imagenes y estatuas, que todas eran idolos muy venerados por si mismos, 


- sin que pasase este simple gente adelante con la imaginacién 4 buscar lo que represen- 


taban. Déstas, umas eran pintadas y otras entalladas de diferentes materias, formas y 
grandeza; unas eran de plata, otras de oro, palo, piedra, barro y de otras cosas; unas 
tenian forma de humana y otras de diversos animales, peces, aves y legumbres, como de 
Carneros, Culebras, Sapos, Guacamayas, de mazorca de maiz, y otras semillas y 
legumbres, muy bien contrahechas.” 

21 Comentarios: reales, que tratan del origen de los yncas, etc., Libro I, Cap. IX. 
__ “| Tabien tenia por dioses a otras culebras menores déde no las auia ta grandes 
como e los Antis, a las lagartijas, sapos y escuercos adorauan.” 

92 J, J. von TSCHUDI: Kulturhistorische und sprachliche Beitrige zur Kenntnis des 
alten Peru, p. 42. — “Von Amsphibien waren Gegenstande der Verehrung und des Opfers 


Schlangen, viele Arten von Fidechsen und Krdéten.” 


have 
his father’s, MARTIN SANCHEZ DE — 


DE ALcayYA gives the information that in the temple in Cuzco were idols for ih 

“common people” in palo-wood with carved toads and other animal figures, 

- as monkeys, snakes, and birds 8°. Coso also counts idols in the form of toads 
-among those of different material and form which he mentions 90. That the 


- ifs top ®, Cerro de Oruro is also a samiri. Samiri ar 
- lages and herds. From all this it is evident that the sami TP COREEpY 
nected with concepts of fertility and one may without hesitation take for gre 
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Potosi is a samiri, and MeTraux was told thar 
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that the prime factor in that line of thought which makes the toad a samiri, — 


between the frog and the rain. | Se Ah Ve 
But we return to the appearance of the frog-motive in Peruvian art- 
forms. Regarding this motive in textile-ornamentation I must say that it is 
not common with frog-portrayals; I have at least not succeeded in finding the 
frog represented frequently in the material and literature which has been 
accessible to me. As an example of beautiful naturalistic depiction I shall 
however refer to fig. 27 A, which shows a detail of an unusally handsome 
knitted piece at the museum of Gothenburg. The finding-place is not known 
with certainty but may be Paracas. Fig. 27 B shows: the frog-motive on a 
woven belt from the coast (G. M. 32. 2. 84.). On this belt are a row of such 
frogs alternating with the conventionalized forms which we notice at the lower 
edge of the drawing. This later conventionalized four-armed ornament is 
reminiscent of a four-armed ornament which occurs on a woven piece from 
Arica, now belonging to the museum of Gothenburg, and published by 
SKOTTSBERG *4, As far as Arica is concerned the four-armed element may, 
however be traced back to human portrayals and need therefore not at all have 
anything to do with frog-portrayals 95. 
Concerning frog-portrayals in metal, finally, they do not either seem 
to be numerous from this territory. From Tiahuanaco I know of only one 
specimen. It is a very small frog-figure of solid metal, bored through in 
the head so that it may be worn as a pendant (G. M. 31. 15. 244, POSNANSKY). 
In the ethnographical museum in Berlin is a frog in silverplate from Peru 
(Mus. f. Vélkerkunde, V A 41266). The golden ear pendants furnished with 
hanging frog-figures which are published by. River and VERNEAU should also 
be mentioned here. In particular one of them may easily be recognized as a 


°° Compare M. Ricoserto Parepes: Mitos, supersticiones y Supervivencias po- 
pulares de Bolivia, p. 67. — “Sienten atin gran predileccién por los pefiascos o ciertas 
piedras que tienen la figura de gente o animal. Cerca a la ciudad de Oruro, existia un 
pedrején en forma de sapo, el que era considerado por el pueblo como una huaca mila- 
grosa y, en consecuencia, se la reverenciaba cubriéndola constantemente de flores, mixtura 
y derramando encima de ella chicha, vino y aguardiente. La piedra contenia en su base 
un hueco, por donde pasaban arrastrandose las personas que deseabam saber sobre el 
término de su vida. La que se atracaba y no podia franquear el paso suponia que iba 
a morir pronto, o por lo menos, no ser larga la existencia que le quedaba; la que salvaba 
sin dificultad alguna, creia que viviria mucho, y que su muerto estaba muy distante, Un 
militar despreocupado y torpe, redujo a pedazos la piedra sagrada con un tiro de dinamita, 
cusando el hecho, general y profundo sentimiento en el pueblo, que se vid privado de 
su preciada huaca.” 

°* Cart SkortsBerc: Notes on the old Indian necropolis of Arica, fig. 44 (G.M. 
19. 1. 218.), fig. 47 (G. M. 19. 1. 179.). 

%° Ibid., p. 48 (G. M. 19. 1. 202.). 
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the bringer of good luck, the protector of the herds, is ideas about a relation — x 
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From the coastal cultures in present Ecua- 
dor the material at the museum of Gothenburg 


‘permits me to state only one occurrence of the 
frog-motive. It is an edge fragment of a jar from. 
‘Manta (G. M. 24.17.59.) on which the frog- 
motive is expressed in profile (fig. 28). In 
‘SAVILLE’s great work about the archaeology from 


Manabi appears a problematic frog-figure 97 
among a great number of animal figures, such 


a fishes and birds. 


From the tribes in the highlands the frog- 
motive is represented in grave finds from the 
Quillacingas in the north. According to Joyce 
“the Quillacinga graves have yielded vases ot 
good paste mixed with sand, moulded in a 
variety of shapes, human and animal, and some- 
times ornamented with painted designs. Orna- 
ment in relief, in the form of monkeys, frogs, 
snakes, birds, and lizards, is common, the first 
of these animals predominating...” 8. JOYCE 
also points out that “the vases of the region near 
the boundary bear a resemblance to those of 
Colombia”. The use of the frog-motive is not 
the least important part of this resemblance. As 
we shall see from the following, the frog-motive 
has, to judge from the frequency of finds, played 
an exceptional roll within the Colombian cultural 
district. 


IV. Colombia. 


It is in earthenware and as independent 
figures of gold that one before all meets frog- 
portrayals from the Colombian cultural district. 
To what degree the frog-motive has been used 
also at the decoration of other material it is here, 
as elsewhere where the climatic conditions prevent 


96 P. River and R. VeRNEAU: Ethnographie an- 
cienne de VEquateur, pl. XXIV: 7. 

97 MarsHALL H. SaviLLE: The Antiquities of 
Manabi, Ecuador, Vol. 2, pl. XCVII: 8, “probably a frog”. 

98 Tyomas A. Joyce: South American Archaeo- 


logy, p.-71. 


frog through its outhammered large eyes °°. From 
." the body-and leg-posture only one cannot decide. & 
_ whether the figure is zoomorph or antropo- — 
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Fig. 27. The frog-motive in 

textiles from the coastal 

territory of Peru. A, detail 

of knitted piece. B (GM. 

32. 2.84.), detail of woven 
belt. ?/s. 


the conservation for a longer time of easily spoile a 
archaeological material, difficult to express any opinion about. ” 
which is found in clay and gold does however throw sufficient light upon 
the intensive use of this motive among the culture people in Colombia. Ese 
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, 1. Earthenware Material. Ne etre eect 
What is most characteristic for the treatment of the frog-motive in 
Colombian pottery is that the plastically portrayed frog-figures are turned’ 
inwards towards the mouth of the vessel. This is true as well of Cauca- as. 
of Chibcha-pottery. As an example of this a great number of reproductions. 
of vessels from Colombia should serve. A beautiful specimen is the fragment 
of a vessel from Manizales, Antioquia (fig. 29, table II) which is published: : 


me | nose. G. M. 24. 17.59. ®, 


a 3 
. by Une °°. In UnLe’s work are reproduced several clay-vessels with frog- 
iz portrayals on the edges 19; also a complete frog-figure in black clay 1° to. 


which I wish to refer. This is also the case with the pottery published by 
if SELER from the Tolima- and Cauca-tribes 102. 


Loven considers the motive with frogs looking in over the edges as an 
archaic feature in the Chibcha pottery, which it has in common with the 
valley of Cauca and Chiriqui 193. He names the following characteristics for 


9° Max Uunte: Kultur und Industrie siidamerikanischer Volker, Vol. 1, pl. 4,. 
fig. 18. 
100 Op. cit., pl. 1, fig. 2, Anserma vieja, Cauca; pl. 3, fig. 3, Funza, Cundinamarca. 
1 Op. cit., pl. 4, fig. 17, Pueblo de Pucaré, Cauca, — “Kleiner Frosch. K6rper: 
ringsum und hohl; die Beine in Relief, am Bauche bezeichnet, als waren sie gegeneinander 
gelegt. Der flache, an einem Mauleinschnitte kenntliche Kopf ist der Bauchseite zugekehrt.. 
Querdurchbohrungen am Bauche und im Kopfe.” 
102 SELER: Peruanische -Altertiimer, pl. 57, figs. 6, 15, 16, 17, and 20; pl. 58, fig. 2. 
*8 Sven Loven: Uber die Wurzeln der Tainischen Kultur, p. 200. — “Die Keramik 
des andinen Columbiens hatte hohe Entwicklungsstufen sowohl in der GefaBform als in 
der Bemalung erreicht, In keiner Gegend Siidamerikas hat man so schéne gestempelte 
Ornamente hervorgebracht. Man kann ja die Stempelung als eine fabriksmaBige Fort- 


Ee _and other authors 15, To give any example in reproductions should there- ; j 
fore be unnecessary. I do, however, wish to point out that there are details 


Fig. 30. Small tripod-vessel from Volcan, Chiriqui. The feet seem to represent a being, : ie 
both frog-and humanike, G. M. 27. 21.3. 7/1 and */s. why: 


which Chiriqui and Colombia do not seem to have in common as regards the 
use of the frog-motive in earthenware. Thus in Chiriqui one finds frogs 
as feet on tripods. I refer partly to HoLmes 106 partly to fig. 30 where we ris 
see a detailed drawing of a tripod vessel from Volcan, Chiriqui (G. M. ae 
27. 21. 3.). The feet seem to depict a being, at once frog- and human-like. Aside $a 
from the fact that tripod pottery is relatively uncommon in Colombia I have ie ; 
not in the material from there discovered this placing of the frog on the vessels. 


setzung der archaischen Gravierung betrachten. Daneben kénnte man sagen, daB die 
Chibcha-Keramik mit ihren Fréschen, die tiber den Rand gefaReinwirts blicken, eine 
regelrechtere Entwicklung aus rein archaischen Impulsen darstellt. Aber darauf beschrankt 
sich das Ganze. Archaisch primitiv wirkt sie gewiB nicht. Die Chibcha-Keramik ist iiber- 
haupt nicht originell fiir die Chibchas, sondern hat, besonders in gestempelten Gefafen 
mit einwarts gewendeten Fréschen, mehreren Orts im Caucatale ihresgleichen und man 
konnte die Vergleiche bis nach Chiriqui ausdehnen.” 

104 Lovin, op. cit., p. 201. 

105 See MacCurpy: A stady of Chiriquian Antiquities, pl. XIV. — “Series of 


vases in which the frog is employed as shoulder ornaments.” 
106 Writram H. Howes: Ancient art of the province of Chiriqui, fig. 98, and p. 76. 
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As a link in the connections between Central Americ 
I suppose we may interpret Linne’s find from one and same 
Gloria at the harbour place for Santa Maria la Antigua at the bay of U1 
of two almost identical clay-vessels with four plastically formed frogs 


nett 


ars 


an earlier discussed type (G. M. 27. 21. 854.). One of these vessels has been 
published by Linne 197. According to him “the conventionalization is inten- 
tional and these little figures bear evidence of much capacity for observation — 


and a sharp eye for nature” (op. cit., p. 13). 


; ‘We have also clay-vessels with frogs in jumping position on the edge R 
of the vessel and turned towards the mouth recorded from Chiriqui, Colombia, 


Peru, lower Amazonas, and the territory of Calchaqui. 


~The connection between Colombia and Chiriqui with Colombia as the 


giving part is at once clear. The occurrence of these frog-vessels in Peru 
seems to be sporadic. The earlier mentioned vessel from Ancon gives one 
the impression of being Chibchan. The influence may have come to northern 


Peru from north-east via the trade-ways from Chibchas, passing by the. 


present Ecuador. In Peru, the inward-looking frogs have later so to speak 
been applicated upon their own types of vessels, as for instance is the case 
with the house-urn from Trujillo. As regards the occurrence in lower Ama- 
zonas, the frog element must be very old there and have to do with its 
occurrence in the Diaguita-Calchaqui culture through the formerly mentioned 
Arawak culture current, via Mojos from Amazonas. In north-western 
Argentine the frog-motive has later been particularly cherished and specialized 
within the painted pottery by which the discussed conventionalizations have 
developed. 

Since material from Venezuela is so little known I have not succeeded 
in discovering from there any vessel with frogs in jumping position. As 
has been said earlier, frogs are nevertheless mentioned in the literature but 
without any clear information about how they have been placed on the vessels. 
It may be added that Ernst 108 has described a figural vessel with frog-eyes 
from Niquivao in the state of Trujillo. Ernst does not, however, consider 
the vessel to be a frog-portrayal, but is of the opinion that they through the 
frog-eyes have meant to suggest a deity which had to do with the fertilizing 
power of the water; he even suggests that an association with Chibchas’ 
Bachue-goddess perhaps were not beyond possibility 199. As one sees from 


107 S, Linné: Darien in the Past, fig. 2 B. 
108 


pl. XIII, fig. 19. 

709 Op. ‘cit, p. 174. — “...Das Auffallendste an der Figur sind die Augen, die 
infolge ihrer Stellung mit den halbgeschlossenen Augen eines Frosches die groBte Ahn- 
lichkeit haben. Daf dieser Stellung eine bestimmte Absicht zugrunde liegt, geht aus 
anderen Tonfiguren hervor, die bei vollkommen gleicher Behandlung und Verzierung 
des Gesichtes quergestellte Augen haben, wie dies z. B. der in Fig. 20 abgebildete Kopf 
beweist, der ebenfalls bei Niquivao gefunden wurde. In den Hohlen jener Gegend. findet 
man auch haufig aus Serpentin geschnittene Nachbildungen von Fréschen, und da be- 
kanntlich bei den Stimmen Neugranadas und ihren Nachbarn der Frosch das Symbol 
des befruchtenden Wassers war, so kann uns diese spezielle Augenform vielleicht zu einer 


A. Ernst: Venezuelanische Tongejape und Tonfiguren aus alter und neuer Zeit, - 
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ee Gi RESTREPO, who considers the animal figures to be material cult-offers 1"1, Nee 
quotes CASTELLANOS: 5S ECON eS Seta Rn os a of 
err Cee “Por los jeques se presentan las ofrendas 
Que trae cada cual al santuario, 
Que son varias figuras hechas de oro, 
Hasta culebras, ranas, lagartijas, 
Mosquitos y hormigas y gusanos, 
-Casquetes, brazaletes, diademas, 
_Vasos de diferentes composturas, 
_ Leones, tigres, monos y raposas, 
Aves de todas suertes y maneras, d 
Y el jeque hace tal ofrecimiento 
Ante los falsos idolos que tienen 1.” » 
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In the archaeological atlas belonging to RESTREPO’s work a golden frog 
from Chirajara (pl. XIX, fig. 53) is portrayed, and also both sides of a model- 
block in stone for the execution of various figures, among these a very 
beautiful frog (fig. 31D) 113. Such model-blocks have also been published 


Erklarung der vorliegenden Figur fiihren. Sie soll sicherlich keinen Frosch darstellen; 
aber es wire denkbar, da® man durch die Froschaugen eine mit der befruchtenden Krait 
des Wassers in Verbindung gedachte Gottheit andeuten wollte, um so mehr als auch 
bei anderen Vélkern Beispiele bekannt sind, daB gewisse Gotter nur durch ein einziges 
Attribut bezeichnet wurden. Und da so manches in den Altertiimern der Cordillere von 
Trujillo und Mérida auf Einflu8 aus Neugranada hinweist, glaube ich, es ware nicht . 
gerade ungereimt, unsere Figur auf die Gottin Bachue zu beziehen, die von den Chibchas a 
als Spenderin der Friichte des Feldes mit Raucherwerk aller Art verehrt wurde (——).” e 

110 The frogs need not have been made from pure gold. They have also been made ; 
in tumbaga which is shown by Crétoui-Monrrort and RIVET: Contribution a Vétude ee 
de Varchéologie et de la métallurgie Colombiennes, pl. VII, figs. 5 and 9 and p. 5306. . A 
Still it must have been easier to hammer out the figures in pure gold than in the tumbaga 
alloy, especially if this contained a larger percentage copper. 

111 Vicente Restrepo: Los Chibchas antes de la Conquista Espafiola, p. 150. — 
“(No era, pues, 4 los animales A quienes se dirigia el culto de los Chibchas: las figuras 
que de ellos hacian eran la ofrenda material que presentaban 4 sus dioses y a sus 
santuarios.” 

112 Op. C¢it., p. 149, cit.. CASTELLANOS. Compare L. FERNANDEZ PIEDRAHITA: 
Historia General de las conquistas del nuevo reino de Granada, p. 14. 

113 [os Chibchas etc. Atlas arqueoldgico, pl. XLI, fig. 130. 


‘The curious depiction in fig. 31.4 is from Zerpa!7 and is meant to — 


represent a tablet of clay which was found at an underground cult place at 
Loma del Pajarito near Yarumal with figures of an eagle together with human ~ 
beings and frogs of gold. : 

ZeRpA places the appearance of the frog among the Chibchas in asso- 
ciation with the rain, which, however, for the part of Antioquia, does not seem 
creditable to Urine ANGEL 118, who depicts the pendant here reproduced in 
fig. 31 E and who tries to make the frog a symbol for war and hunting. This 
he accounts for by saying that from the frog was had “un licor venenoso que 
usaban y usan en la caza y en el combate”. It is obvious from Colombian 
literature that much discussion has arisen on the subject of the meaning of the 
frog. TriaNna’s explanation of the frog in Chibcha art as a symbol of the 
human soul may be added as a curiousity 11°. Se ai 


In the cult place described by ZERDA were found fourteen frogs in gold 
on the clay tablet alone. This number is little, however, compared with some 
information which ARANGO gives in-his memoirs. Thus he speaks of a 
grave find where the body was buried with one hundred handsomely 


4 M, UnLe: Ausgewdhlite Stiicke des K. Museums fiir Volkerkunde zur Archdologie 
Amerikas, pl. VIII: 2—2 a, 8. 

145 Op. cié., pl. IX;. figs. 32—41, 

“6 Description of the collection of Gold Ornaments from the “Huacas” or graves 
etc. fig. 16. 

47 Lrporio ZeRDA: El Dorado, estudio histérico, etnografico y arqueolégico de 
de los Chibchas, fig. 27, and p. 46. — “En la Joma llamada del Pajarito, cerca de Yarumal, 
se encontré un templo indigena, subterraneo, con entrada al Oriente, formado en el centro 
de una gran sala llena de nichos de diversas dimensiones. En él habia grandes vasos de 
oro, lamparas, incensarios, figuras de animales, principalmente Aguilas 6 ranas, sapos. 
y figuras que representan al hombre.” 

M8 ManvueEL UriBe ANGEL: Geografia General y Compendio Historico del Estado 
de Antioquia en Colombia, pl. XIII, fig. 1. — “Escudo estampado en lamina de oro fino 
con la imagen de una rana al centro. Horadado como condecoracién”, and Deols: ers 

49 MicueL Triana: La Civilizacion Chibcha, p. 205. — “Muchos otros ejemplos 


se podrian aducir para demostrar que la rana desempefia el papel de simbolo del alma 
humana en los jeroglificos chibchas.” 


ca 


ahs de hilo, y pequefios, 
Ey -cabelleras, mal tallados; — 
_Y también hacen idolos de-cera, iy. /<* 
_¥ otros de barro blanco, pero todos 
—-—s Estén de dos en dos, macho ‘con hembra, 
nat ane. ~ Adorniados con mantas que les ponen : 
i430 Dentro de los infames santuarios’?°.” | RAS ae 


lo, 


The elegantly conventionalized frogs portrayed in fig. 31 F are from 


 Popayan, Cauca, and have been published by UnLE 1?*. 


In his “Ethnographic and linguistic notes on the Paez Indians of Tierra 


Adentro, Cauca, Columbia” PiTTIER DE FABREGA writes (p. 310): “The high: | 


peaks of the most rugged districts of Tierra Adentro are often crowned by 
isolated huacas, which are especially sought by treasure-hunters. At Tacueyo 
we had the opportunity of admiring a set of gold objects found in such graves 
and of which we made the photograph reproduced in plate II, 2. The frogs are 
of a type quite distinct from those with which I became familiar in Costa 
Rica.” The frogs mentioned by this author are of the usual type and hang on 
a necklace together with a human figure and thirteen other figures in gold. 
That the Indians in Colombia wore necklaces with golden frogs is known 
and recorded, for instance from Quimbayas by SELER 425.'. From Chibcha 
tribes in Central America such necklaces are mentioned as grave finds already 
1640 in Prnepa’s “Noticias de los Indios Guaimies”, where one reads the 
following: “Creen la inmortalidad del alma, y que esta luego que muere va 
con el cuerpo 4 la otra vida; este viage no lo consideran mui distante, y por 
A los que mueren cuidan de ponerles comida para algunos dias, y todas las 


120 Luis ARANGO C.: Recuerdos de la Guaqueria en el Quindio, p. 136. — “Cerca 


de Corinto (Cauca), han sacado guacas ricas en oro; y los indios de esa region saben 


donde hay guaquerias ricas, pero ni quaquean ni las muestran. Alli s. un cajén de 3 v. 
de 3 p.; la boveda era una chuspa forrada, con anchos lastres de piedra; tenia un indio 
con 100 ranas de oro fino, muy bien hechas, que pesaron 130 ¢.; todos los cajones de 
este pueblo tienen bonitas figuras de oro.” 

121 Pp, 144. — “A pocos kilémetros de aqui, en La Palma, cerca del rio Cauca, 
sacaron unos cajones encimeros; el buque de la guaca rellenado con piedras’ y tierra y 
las bovedas en claro; difuntos de uno a tres. Las figuras de oro son sapos, ardillas, 
totumas, mascaras grandes de cara ovalada y narices redondas, etc.” 

122 Pp. 118. — “En Blendonia sacaron un cajén de dos varos de largo por una de 
ancho...”? — “Dos sapos de barro, macho y hembra, bien hechos y grandes, pintados al 
natural con tintas negra y blanca, estaban a manera del coito.” 

123 Restrepo: Los Chibchas etc., P. 148, cit. CASTELLANOS. 


124 Kultur und Industrie etc., Vol. 2, pl. 23, figs. 7, 8. 
125 Serer: Die Quimbaya und ihre Nachbarn, p. 74. — “Unter dem verschiedenen 


Kleinzeuge sind besonders die Halsketten. aus Kroten-, Insekten- oder sonstigem phanta- 
stischen Tierfiguren zu erwahnen, und andere, die aus ganz feinen gekornelten Gold- 


perlen zusammengefiigt sind.” 


oe 
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alajas que tienen; por cuia razon en Guacas, 6 sepulturas se en ientr si 
- varias vasijas de barro, y el animal favorito hecho de oro que trahia a 
el difunto. Entre estos he visto zapos, culebras, ranas, monitos, y_ 
regularmente trabajados que sacan de las escabaciones 126.” 


I have formerly spoken of the influence of Colombia upon Chiriqui as. 
far as depictions of frogs in clay is concerned. It is particularly the Cauca 


who have influenced the Chiriqui, and this appears clearly when it is a question 
of gold depictions. me a 3 

Golden frogs occur frequently in Chiriqui. As well Hotmes as Mac- 
Curpy have shown that the metal frog-type with plate-like, flattened hindlegs 
(fig. 32)127 differs from the type most frequently occurring in earthenware, 


{ 


Fig. 32. Golden frog from Chiriqui. After Hotmes. 


with short, rounded body and insignificant hindlegs. As MacCurpy ho- 
wever points out, loans may occur in earthenware of the metal frog-type and 
vice versa'?8, According to the last-named author the flattened hind-legs 
“originally from the webfoot of the frog” have the two-fold purpose of calling 
attention to the golden adornment and of preventing the object from dangling 
when the wearer moves about 129, 


The golden frogs from Chiriqui may be united in pairs 13°, or combined 
with other animal depictions 131, 


Farly information about golden frogs from the Mexican coast north of 
Yucatan we get through Las Casas’ description of Juan DE GRIJALVA’S ex- 
pedition. Las Casas reports how GRuUALVA after the disembarkation held a 


6 Breve Noticia 6 apuntes de los usos y costumbres de los habitantes del Ysthmo 
de Panamé etc. Copy of the original manuscript in BANCROFT Library, Berkeley, California. 

7 HoLMeEs: Ancient art etc., Lig eas7e 

128 MacCurpy: A Study of Chiriquian antiquities, p- 68. 

129. Tbid., p. 202. 

189 MacCurpy, op. cit., figs. 345, 346. 

18) Ibid., fig. 329, and p. 198. 
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er the chief of the Indians in return had food. 
the description continues: ‘“‘Acabada la comida, mando traer el 
Cacique algunas joyas de oro en grands grandes, aunque parecia estar fun- 
 dido; algunos zarcillos para las orejas y narices, ciertas sartas de cuentas 


+ 


 doradas; otras 15 6 20 cuentas grandes, doradas, y al cabo una rana de oro 
_ muy sutilmente labrada; un ajorca de oro, muy rica, de cuatro dedos en ancho, 
otra sarta de cuentas doradas, con un cabeza de leén de puro oro, y otras 
sartas con muchas cuentas, y alguna que tenia 70 y mas dellas doradas, y al 


golden frogs is affirmed by Gomara. In his list of the objects which JUAN DE 
GRIJALVA received is mentioned among others “una sarta de cuentas de oro 
huecas, y con una rana dello bien hecha” 133, 


a. octhiptures in Stone. 


If we finally pass on to frog-portrayals in Colombian territory in other 
materials than those already discussed there remains to mention the motive 


partly in rock-carvings and partly as independent stone sculptures. As far > 


as the former are concerned the motive is a common occurrence. RESTREPO, 
for instance, portrays in his archaeological atlas (pl. XLIV) a large rock- 
carving with a number of figures which are obviously frogs. Lazaro M. 

Giron has portrayed rock-carvings with frogs from the Fusagasuga 
district 134, &c. 

As regards the independent stone sculptures in frog-form | allude to the 
large, roughly-sculptured toad-figure from Matanzas which is known from 
Preuss’ excavation in the territory about the springs of Rio Magdalena. Ac- 
cording to Preuss 185 the natural appearance of the stone gave the sculptor 
the idea of more definite shaping. In a stone-setting at Rio Lavapatas PREUSS 
also discovered a large frog sculpture in stone 1°°. 


4. Various other materials. 


To what extent the frog-motive has been used among the culture people in 
Colombia in other materials than those which have been mentioned is, as has 
been pointed out before, difficult to say. From the tribes now living in Co- 
lombia we find the frog-motive painted on wood and as gourd-ornament among 
the Chocé Indians which, however, cannot be referred to the formerly treated 
Colombian tribes. NoRDENSKIOLD 137 has reproduced one of the painted wooden 
figures which the Chocé Indians hang around the hut in which a sick lies 


182 Las Casas: Historia de las Indias, t. III, p. 180. 

133 Gomara: Conquista de Méjico, p. 298. GOMARA says that the objects originated 
from “los indios de Potonchan, de Sant Joan de Ulta y de otros lugares de aquella costa”. 

134 Jas piedras grabadas de Chinauta y Anacutd, pl. 1, and p. 5—6. 

185 Preuss: Monumentale vorgeschichtliche Kunst, Vol. 2, pl. 5, and Vol. 1, p. 15. 

136 Preuss: Reisebrief aus Kolumbien, p. igkey, 

187 NoRDENSKIOLD: Indianerna pa Panamanaset, fig. 75, and p. 97. G. M. 27. 27. 750. 


given to them. — 


_ gruesas y menudas, que debian ser la sustancia de madera, pero muy bien | 


~ cabo una rana de oro al propio hecha; ... 152.” The information about the 


during the incantations of the medicine-man. A cen 
may well be interpreted as a frog. A collection c 


ym. Chocd 
- Rio Sambi, at the museum of Gothenburg, are furnished with frog-figures 196. 
These gourds have been used at incantations and drinking-bouts. Poh pita 
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ee aA - Postscript. — sete ‘ 
I do not here concern myself with the roll of the frog-motive in Central _ 
and North America where it, as is known, plays a frequently occurring roll. 
One needs only to think of records in the literature about scattered finds of a 
frog-figures in clay which have been made in the Central American states, its 
appearance as win al- glyph among the Mayas, its great use on effigy-vessels 
in the Teotihuacan culture, its appearance in the Mexican Mss, its occurrence 
among the Pueblo Indians, and in the south-eastern states in North America, 
&c. For the West Indies I have referred to Loven’s treatise. 
Again, as far as South America and the roll of the frog as muirakita- 
motive is concerned I have unfortunately first at the time when this paper 
went to press heard of HeGeEr’s article “Muyrakitds” in the transactions of the 
Americanist Congress in Rio de Janeiro, 1922139. This author suggests re- 


re ; stricting the term muirakita to include only the “small, pierced, often zoomor- 
SAE : : t F . : 

oa phic pendants in nefrit which are found in a rather circumscribed area around 
‘ne Obidos at Amazonas” 14°. Accorditig to the same author the place of origin 
(Sua for the material is not yet known but may be situated in the un-investigated 
ag ’ territory round the upper course of the rivers Yamunda and Trombetas which 
Bei have their origin on the southern slopes of Sierra Acarahy (op. cit., p. 259). 
3 HeGER further asserts the significance of the muirakitds to be quite unknown, 


wherefore I consider the information from HerRiaRTE and from the Kagaba 
mythology about frog-shaped muirakitds used as purchase money for women, 
- of which I have earlier spoken, to be of great interest. I shall consider it in 


detail in a later paper treating the frog in the Indian mythology and imagina- 
tive world. 
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_ Fig. 25: Figural vessel representing a man, the nose-point and lips aaa ake ieee ‘ 
mule face he has two painted frogs. Valle Ciicama, Peru. ae 30. 28. 3. we 


aE; he igh ics 5 Tate Iv. =A. Sines ss oe 

Fig. 26: Clay i eadal frott Chimbote with two plastically cone “frogs looking towards 
the mouth of the vessel. R. M. 16.107. %. 

Fig. 31: A, clay-tablet with golden figures, among others ee from eet del Pine 

after ZeERDA. The genuineness is questionable; B, D, model-stones for the hamme- 
ring of golden frogs, after Unte and Restrepo; C, frogs in tumbaga-alloy, after 
Crégui-Montrort and Rivet; E£, after Urtse AnceL; F, golden frogs from  _— 
Popayan, Cauca, after Un Le; G, golden frog from Pacora, after Bryce-WRIGcHT. - 
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Abbreviations used: ; a 
G. M. = Gothenburg Museum. R. M.= Ethnographical State Museum, Stockholm. 
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a7 - juzo jenan Suiziim Sojal moyaram idaluk ozno Stiskiiley, manat. tu Sojal 


ae 


‘miriam ene ‘SUSRiil kajas, manes. Vide mini Five om ile“, ‘mane. azrene 


_moyaram Sstskiilmé tserle jeu kalasa: ,,tatse minam azrene Sojal moyaram 
pele Siiskiil yodas, manes. ,,ik idqluklan ear pul manes. tu jen 
_tulet’§ Bara ik idaluk ila, Bara kola. 

_ o£na yodsm tu azretiam, jen-Galakam Suskiil hostmazlan kutsen, kuyo 

téuyun sondake§ petren ttiktilen kuyo jer But pokselke namijen kudallenat. 

tu azrene tu jer Biidisté ala-monar Std[6] ii ilen. tulet’s Gara molo jen- 


ie 


Einst ging der Todesengel /azrere] in sichtbarer Gestalt umher, kranke 
Leute umbringend. Der Kérper des Todesengels ist sehr lang [und] diinn, 
sagt man. Er geht mit Sichel,; Sense und sehr langem Messer herum und 
tétet die Menschen. Anderen Leuten ist es nicht sichtbar, wo der 
Todesengel die Leute verwundete (eigentlich: niedermachte). Der Todes- 
engel ist nur jenem Menschen sichtbar, der sterben mu8 und [nur dann], 
wenn er ihn niedermacht. Dann, nachdem der Todesengel ihn niedermachte, 
sagte dieser sterbende Mensch seiner Familie: ,,Nun hat mich der Todesengel 
schon niedergemacht. Nun lebe ich nicht mehr lange‘, sagt er. Der Todes- 
engel schneidet manchen Menschen den Hals von hinten ein Jahr frither ab, 
sagt man. Jener kranke Mensch, den er von hinten niedergemacht hat, sagt: 

»teute hat der Todesengel Ae von hinten halb niedergemacht. Er aris mir 
in Jahr lang Frist“, sagt er. Jener Mann lebt dann ein Jahr lang, stirbt dann. 

Einmal hat man jenen Todesengel, weil er die Menschen niedermachte, 
gefangen und in eine grobe Eisenkiste gesperrt und hat ihn in die Mitte 


14 Vgl. kasan-tatarisch yazrail »lodesengel“, tschuwassisch ésrél, ésréla Tou! 
aus dem arabischen Azrail (RASANEN: Tat. Lehnworter, 24; Hormperc: Der Todesengel, 
Studia Orientalia, Helsingfors, 1925, 72). 
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te tu Sonso uzun“, mananat. Bara me. 


ulat. lii saman Sonsam iiziin tol!“ 


Gara Sonso potses rabazam koltenat. rapaz Sonso potses kojan koite- 
-yana, jastak-kana mom ojlen kaimazam kolast mijen. Sonso Ske Buizo dene 


oe 


eines groBen Sees geworfen. Jener Todesengel hat dann, wer weiB wieviel 
hundert Jahre lang, in dem Wasser dieses Sees gelebt. Von dieser Zeit an 
konnten die anderen Leute nicht sterben, wurden [nur] immer Alter. Sie 
wurden zwei- bis dreihundert Jahre alt. Im Sumpf wuchs Moos, man konnte 
nicht gehen. Dann, da die Menschen nicht sterben konnten, fingen sie den 
Todesengel zu suchen an. Sie konnten ihn nicht finden. Dann sammelten die 
alten Leute alle wilden Tiere auf der ganzen Welt. Die anderen Tiere haben 
sich alle versammelt, nur ein Igel war nicht da. Nachdem die Tiere sich 
versammelt haben, fragten sie die verschiedenen Tiere, alle: ,,Habt ihr den 
Todesengel nicht gesehen?“ sagten sie. Kein Tier sah ihn. Dann sagten der 
Fuchs und der Hase: ,,Wahrlich, der Igel ist noch nicht angekommen. Viel- 
leicht hat dieser Igel ihn gesehen“, sagten sie. Dann sagten sie dem Hasen: 
,Du Hase, du bist leicht. Rufe schnell den Igel, dann komm zuriick!“ sagten 
sie. Der Hase fand den Igel bald und rief ihn dorthin. Der Hase kam bei sich 
sprechend. Im Haus waren allerlei Tiere und Menschen versammelt. Als er 
ankam, 6ffnete er die Tiir des Hauses. Die Tiirschwelle jenes Hauses war 
sehr hoch. Das Bein des Igels — jeder Mensch weiB es — ist kurz. Jener 
Igel ist dann, wie er durch die Tiirschwelle gehen will, von der Schwelle 
heruntergekollert und fiel riicklings. Als der Igel von der Tiirschwelle herunter- 
gekollert ist, haben die im Hause versammelten Leute und verschiedene 
Tiere zu lachen angefangen. Der Igel wegen ihres Lachens bése werdend, 
machte, ohne in das Haus hineingegangen zu sein, kehrt und ging auf seinen 
Wohnort zurtick. Sie konnten es von jenem Igel nicht fragen. Dann schickten 
sie den Fuchs jenem Igel nach. Der Fuchs ging dem Igel nach, und im ge- 
heimen, so daB er nicht einmal sichtbar war, belauschte er, was er sprach, 
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| ae gon, “ a 
jonaso td jnok-Bolak Bye Salanenet Ske ge oy bara oe | 


ne tpolak hetgalet’§ mijen jodanat. ketSe. kalasen: ,min igsim uz, manan. Bara — ; 
: talazalet mijen jodanat. talaze kalasen: ,,min uzum, -manan. ,,tu payataste can f 
tu-yarie liiman jer pokselne stimbirdtk soktas*, makin kalasen. Bara jen- 
_ -Balak kuyo puses Ssind’Zan tu jer pokselke pus tene puren kuyo, kuzo 
we payor-Galak tene katgalan mun-luktunut jer Ser tiirlisko. jer tiiriiské tsuyun 
sondakam lukmongo potsan ondzenat. azreram munut tsuyun sondak kér- 


; posto. azrenan t gonzo Sirté-partse kiiZyiit Bele kodan. Gara azrene tsuyun 


sondak ‘Roéryo-yotson lekméugé tarlen kajen. adak jen-Balakam Siiskulas 
tiindlan. tulet§ Bara azrete jen sind’ Zas kojtamas lijan. 
. 2 
lut'sk[o] ij ogno kombo-jal limdn jalaste ik sapai limdn jen ile. 
pes taza jen ile. kapSe kuzZo, kiizy6. tu sapai liimdn jen ik-kana tSerlanen. 


indem er ging. Der Igel sprach gehend in seinem Arger brummend bei sich: 

hr selbst habet mich rufen lassen, ihr selbst habet mich ausgelacht“, sagte 
er. indem er ging. ,, Wenn er mittags verlorenging, sah es die Sonne, wenn 
er nachts verlorenging, sah es der Mond“, sagte er unterwegs. Dann, nachdem | 
der Fuchs diese Rede gehért hat, kehrte er zuriick und sagte den Menschen: 
Der Igel wurde bése und sagte unterwegs: ,Selbst habet ihr, mich hingerufen, 
ihr selbst habet mich ausgelacht‘, sagte er. ;Wenn der Todesengel mittags 
verlorengegangen ist, sah es die Sonne, wenn er nachts verlorengegangen ist, 
sah es der Mond‘, sagte er“, sagte er. Die dort versammelten verschiedenen 
Tiere haben sich alle zerstreut, jedes auf seinen Platz. Dann gingen die Leute 
dorthin und fragten die Sonne. Die Sonne antwortete: ,,Ich sah ihn nicht“, 
sagte sie. Dann gingen sie hin und fragten den Mond. Der Mond antwortete: 

Ich sah ihn“, sagte er. ,,In jener Zeit war in der Mitte eines Sees mit solchem 
Namen ein Sturz hdrbar“, sagte er. Dann stiegen die Leute in ein groBes 
Boot und fuhren mit dem Boot in die Mitte jenes Sees, suchten ihn mit groBen, 
langen Haken, fanden ihn und zogen ihn an das Ufer des Sees heraus. Nach- 
dem sie die Fisenkiste an das Seeufer gezogen haben, dffneten sie sie und 
schauten nach. Sie fanden den Todesengel in der Eisenkiste. Dem Todesengel 
blieb nur eine so diinne Seele, wie ein Faden Garn. Dann, nachdem der 
Todesengel aus der Eisenkiste herauskam, wurde er gesund. Er begann wieder 
die Menschen niederzumachen. Von jener Zeit war der Todesengel fir Men- 
schen wieder nicht sichtbar. 

2: 
Vor 15 Jahren lebte in-einem Dorfe namens Gansedorf (kombo-jal) ein 

Mann namens sapaj. Er war ein sehr gesunder Mensch. Sein Kérper lang, 


ae ney suko kijen. Soras, Salas-at tityo lektan kertan oyal Ske. wiphiassie SY 
— moyaram kok kitsa-yatsan kutsen Biden luktunut tity. lekmag ee NOSES Ta 
2 mut: ,,t Serle jen kolsas ond‘Zat's kustulemes“, manat. Bek kostan'kert[tjome Beate 
ss sapai kinelan-da tiyd lektan ske port-ondZal mutgaske Bolen hats. eo: 
._._ pért-ond’éal mutgaste Soyamaz yodam urem kapka-yat san azrene Jon _kuzo a 
Stids lijan tolan puren kural Sakalen. tu suds (Sapajam Suskiilas tot'Sen. ea 
sapaj siskilas erkam puen oyal. tu SiaS tene sapas Ratsedalas vindlan | 
_ pért ond’Zalan. Suko paZme Seman azrene Semen sapajam, Siiskiil Rajen. . 
semiast-Balak: ,,mo uzak ila tiiné?“ manan lektan ondZenat. sapa is kolas voned 

tot’en kija port ond'Zalno, oilen-at kertan oval. sapaj jolesaze Ralisiim 
tSijen lektan ulmas. pazedalmaz dene jolzo-yat san ik kdliisizo ik Bere ku- 
dasalt mijen Bojzan, Bes Raluisuz6 Bes Bere mijen Boizan. Ske sap a £ liman — 

| jen uste-yet’Se kijen, tunam-ak jalmaze joman. semjast-Galak portoské numal 
ae purten pastanal. portoské numal purten pastamongé Suk-at ilen oval, kolen. 

Bara semiast-Galak oilenat: ,,o§ ketSam ondzalas lektas kustuleman-mas“, 

mananat. ,,tu os ketSe ondzalas lekmaz yoodm azrene Suskiilin-mas“, mananat.. 

3. 
Surt Réryosté kolas tot'sen kiise tSerle jen liima yodam tu surt kér- 
Re yos6 molo taza jealan omegaze kojes azrene tSerle jenam Siiskiilas tolmazZo. 


ee 


dick. Einmal krankelte dieser Mann namens sapaj. Er lag schon sehr lange. 
ot Er konnte nicht einmal, seine groBen und kleinen Bediirfnisse zu verrichten, 
fet allein hinausgehen. Zwei Manner fiihrten ihn an beiden Seiten an seinen 
: beiden Armen, wenn er hinausging. Die Tscheremissen sagen: ,,Ein kranker 
Mensch fihlt sich leichter vor seinem Tode.“ sapaj, der iiberhaupt nicht gehen 
konnte, stand auf und ging hinaus und hinuntergehend blieb er im Vorbau des 
Hauses stehen. Als er im Vorbau stand, kam der Todesengel beim StraBentor 
in der Gestalt eines sehr langen, groBen Tataren herein, ein Gewehr um- 
hangend. Jener Tatare wollte den sapaj niedermachen. sapaj lieB sich nicht 
niedermachen. Mit jenem Tataren fing der sapaj im Hausflur zu ringen an. 
Als sie lange gerungen haben, besiegte der Todesengel sapaj, schlug ihn 
nieder und ging fort. Seine Familienangehérigen sagten: ,,Wie lange er 
drauBen ist!“ und gingen hinaus nachzusehen. sapaj liegt sterbend im Haus- 
flur. Er konnte nicht einmal sprechen. Jener sapaj, als er hinausging, zog 
Galoschen an. Wahrend des Ringens kam die eine Galosche von seinem FuB 
herunter und fiel her, die andere Galosche fiel hin. Der Mann namens sapaj 
lag bewuBtlos, zugleich verstummte er. Seine Angehérigen trugen ihn in 
das Haus hinein und legten ihn nieder. Nachdem sie ihn hineingetragen und 
niedergelegt haben, lebte er nicht [sehr] lange, starb. Dann sagten seine An- 
gehérigen: ,,Er fiihle sich leichter, damit er hinausgehen kann, die weiBe 
Sonne anzusehen. Als er hinausging, die weiBe Sonne anzusehen, hat ihn 
der Todesengel niedergemacht“, sagten sie. 
3: 

Wenn es im Hause einen kranken Menschen gibt, der bald sterben wird, 

erscheint einem anderen, in jenem Hause wohnenden gesunden Menschen im 


dene kolnam marij-kalak ojlama yodam. 


5 omaz dene uémudlet’§ Bara tu Surtusto t8erle jen suko oyes ile, kok- 
um ketga-yat'san kola. min molam om Sind’Ze, tuye ojlamazam ske palasem 
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: yodam ik poskado Surtanaste ik tgerle Batan oilamazam kolan. tu t8erle 
_ Bate kok ij-nare tSerlan kijen. tu tSerle Bate ske soras, Salas-at tiiyd lektan 


kertan oval. tserle Batalet'$ uzak tSerlan kijmazlan molo semiast-Galak ja- 
yazyen, tSerle Batam Ges porteskd unas nalma yodam luktun asket,som-ak 
pastenat. Bara aBam tu Surtanaste jiimd Rotsmongo tu tSerlan kiise Gata 
deke puren. aBam opsam pursun-ak tu tSerle Bate aBamam palen. aGamam 
liimZ6 Sene kalasen: ,,emelak, tin ulat-mo?“ mare. ,,min ulam“, manam. 
tol, tol taskel“ manan kalasen. aBam tu tSerle Batan Boktekaze mijen 
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- Traume der Todesengel, wie er kommt, um den kranken Mann niederzumachen. 


Er kommt in der Gestalt eines sehr langen Mannes in das Haus. Dann sagt 
der gesunde Mensch, der im Traume den Todesengel gesehen hat, in der Frih: 
Heute habe ich im Traum gesehen, daB ein langer Mann die Tir des Hauses 
geéfinet hat und in das Haus kam. Sein Kopf reicht bis an die Decke des 
Hauses. In das Futteral seines Leibgurtes steckte er ein sehr langes, groBes 
Messer. Jener Todesengel kam bestimmt, um diesen kranken Mann niederzu- 
machen“, sagt er dann. Dann, nachdem er ihn so im Traum gesehen hat, 
lebt der kranke Mann nicht mehr lange in jenem Haus. Nach zwei bis drei 
Tagen stirbt er. Ich weif sonst nichts, hérte es mit meinen eigenen Ohren, 
wie man so sprach, als die Tscheremissen sprachen. 


A, 

Einmal ging mein Vater und meine Mutter in ein Dorf namens 16/00 
zum jiingeren Bruder meiner Mutter Bier trinken. Meine Mutter horte dann 
nach dem Biertrinken, als sie in die Nachbarschaft zu Besuch ging, in einem 
Nachbarhaus das Reden einer kranken Frau. Jene kranke Frau lag zwei 
Jahre lang krank. Jene kranke Frau konnte nicht einmal, ihre Bediirinisse 
zu verrichten, allein hinausgehen. Da sie schon lange krank lag, ekelten sich 
die anderen Angehérigen vor jener alten Frau, trugen jene kranke Frau, wenn 
sie Besuch empfingen, hinaus und legten sie in ein anderes Zimmer allein hin. 
Meine Mutter ging dann, nachdem sie in jenem Haus getrunken und gegessen 
hat, zu jener krank liegenden Frau hinein. Als meine Mutter bei der Tur 
eintrat, erkannte jene kranke Frau meine Mutter. Sie nannte meine Mutter 
bei ihrem Namen: ,,emelak, bist du es“ sagte sie. ,,Ich bin es“, sagte sie. 
,»Komm, komm her!“, sagte sie. Meine Mutter setzte sich neben diese kranke 


»sajan ovat ondzo. Suku yodam loyarem kosken kijem. Jiias bi inet Oat, 
ee pa, mandn. ,,inde mih guko om ile. -azrene mifam Siiskiil kajmazlan ik as 
‘idaluk Sues inde. azrene minam Sorla dene Siijemam Sojal moyaram pele ES 
| Saskal kajas“, mandn. ,,ik idaluklan pundzalam puen koden ile. inde ida- Siig 

lukem Sues Siiskiil kaimazlan“, manan. tu Gate manme mut,So-yan-ak aerene — a 


——«Siiskiilmélet’$ Bara ik idaluk ilen-da kolen. : 
, : vase keremet '°, eS dies 
| Wate ioe ay aes 
ik-kana arBeze-Galak kenezam jiitlin olakasko imne-Galak kiitas mijenat. 
ik arBeze jorii ,,ize kues keremet liize!“ manan Sten. ize hues tStiim tustdlten hae 
nij dene. ,,ta0e keremet lize — manan — milam!“ perBoi jar korden, Bara se 


Frau hin. Jene kranke Frau freute sich sehr, daB sie hinkam und sich neben 
sie setzte. Danke, daB du zu mir gekommen bist“, sagte sie. Dann sagte sie: 
eta _,,Jetzt ist mir der Hals sehr trocken; bring mir etwas zum Trinken herein!“, 
en sagte die kranke Frau meiner Mutter. Meine Mutter erbat im anderen Zimmer, 
wo man trank, fur die kranke Frau eine Schale Bier und eine Schale Brannt- 
wein, brachte sie herein und gab ihr zu trinken. Nachdem sie getrunken hat, 
begann sie meiner Mutter zu sagen: »lch bin schon seit zwei. Jahren nicht 
gesund, liege krank. Ich kann allein nicht hinausgehen. Die Mitglieder meiner ~ 
Familie haben vor mir einen Ekel bekommen. Sie pflegen mich nicht gut. Oft 
liege ich mit ausgetrocknetem Hals, nicht einmal Wasser geben sie mir zu 
trinken. Ich lebe nicht mehr lange, bis der Todesengel mich niedermachen 
kommt, wird nur noch ein Jahr vergehen. Der Todesengel hat meinen Hals 
von hinten schon halb zerschnitten mit der Sichel. Er gab mir nur ein Jahr 
A Frist. Nun ist ein Jahr um, daB er mich geschnitten hat‘, sagte sie. Jene 


Frau hat dann, wie sie es gesagt hat, nachdem der Todesengel sie geschnitten 
hat, ein Jahr gelebt, dann starb sie. 


1 


Einmal im Sommer bei Nacht gingen die Kinder auf die Wiese, Pferde 
weiden zu lassen. Ein Kind sagte mit Vorbedacht: ,,Auf der kleinen Birke 
Soll ein keremet sein!“ und machte einen keremet. Er drehte um die kleine 
Birke einen Giirtel aus Bast. Er sagte: ,,Dies soll mir keremet sein!“ Erst 


*° Vgl. tschuwassisch kiremet, kefemet »Benennung der besonders verehrten Geister 
der Vorfahren; ein béser Geist; jener Platz, wo der Geist kiremst sich aufhalt“, kasan- 


tatarisch kirdmdt (RASANEN: Tschuw. Lehnw. 145, Wichmann: Die tschuw. Lehnworter 
in den permischen Sprachen 12); 


eigied ruas mijenat. kok ketSe umalen kodlas ruenat pim, Bara kas tene iktage : 
__,,tSual'e Sede kozlas keremetam astem“, manan-da kuyo tumes nij dene 


{ da ,,tt Reremel 
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Uistiim wstdilten-da meranam kutsen §olten tSoklen. ,,Sede tumum kd rua 


— yan-at, tu jenlan ta keremet loyalze!“ manan. Bara kum ketSe pam rumongé 


terkast pértolngt. Suko-sayal ilméngé tu jeulan kardon kodzla keremet,Se 
tolan pirnen. kum ket§e miiskiirte potSandn. namalan jiidiiyen, miiskiirziim 
tSaren kertan oyal. Bara pri'a pa ruas mijge joltasaze kalasen: ,,tin Pet 
karoon koézlas tumes keremetam astasats“, manan. ,,tilat tu keremetet tolan 


_ pdrnen-dar“, manan. Bara tu jen tu keremejlan merau tSoklas lijan Bu- . 


tsukten-da poreman, miigkiirzé kostamam tsarnen. tulet’s Bara tu karoon 
3 : 3 


machte um [den Baum] einen Kreis, dann verrichtete er auf den Fuf der 
kleinen Birke sein Bediirinis. ,,Das soll dein Essen sein!“ sagte er. Er selbst 
legte sich dann auf die Wiese zwischen die anderen Kinder schlafen. Er 
schlief ein. Indem er schlief, erschien jenem Knaben im Traume der Teufel 
keremet. ,,Mein Haus hast du sehr gut gemacht, nur mein Essen ist nicht 
gut“, sagte er. Dann, als er jenem Knaben im Traum erschien, sagte er: 
Dies ist wahrhait ein keremet“, und zog die kleine Birke, aus welcher er so 
einen keremet gemacht hat, als er sagte: ,,Dies sei ein keremt“, samt der 


-Wurzel aus der Erde und verbrannte sie. Dann ging sie zugrunde. Wenn 


er sie nicht verbrannt hatte, ware sie ein keremet geworden. 


2: 


Es ist nicht lange her geschehen, im Friihjahr gingen zwei Tscheremissen 
[aus dem Dorfe] kaltase in den [Wald namens] kardon Holz hauen. Zwei 
Tage schliefen sie im Wald und hauten Holz aus. Dann sagt abends der eine: 
,,Warte, ich mache in diesem Wald keremet! und wand einen Giirtel aus Bast 
um eine groBe Eiche und fing einen Hasen, kochte ihn und opferte ihn auf. 
Wer diese Eiche aushaut, den Mann soll der keremet plagen!“, sagte er. 
Dann, nachdem sie drei Tage Holz gehaut haben, kehrten sie nach Hause zu- 
riick. Nachdem sie lange [oder] wenig Zeit lebten, kam der keremet aus dem 
[Wald] kardon her und riihrte an jenen Mann. Drei Tage kriimmte er sich 
in Bauchschmerzen. Er wuBte nicht, was zu machen, konnte seinen Durchfall 
nicht los werden.. Dann sagte jener Gefahrte, mit dem er Holz hauen gegangen 
war: ,,Du hast wahrlich im Walde kardon ein keremet an einer Eiche gemacht", 
sagte er. Dein keremet kam und riihrte an dich. Dann gelobte dieser Mann 
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8. Wie die alten Tscheremissen keremet machten, sa 
| (kiize tosto marij-kalak-Balak keremetam ditenat.) = 


_ ognd yodam jal pes Sue ulmas. Biye Ber-at pit'S kuyo kozla ulmas, — 


tSara Ber pe§ Sayal ulmas. jal jar Biye koélan ulmas. Bot ognd yodam — 


tosto jen-Galak kozla kostmast kodam, satasen kostmast kodam ,,ija satas- — 


taren“, manan, ijalan ik pusengam liimlen meranam puas lijan. teBe san 


dene tulet$ Bara tu pusengam ,keremet‘‘manan limlenat. tosto ozno yot,so 
jen-Galak oilamo mut. kozZlaste satasen koStmast kodam pusengam liimlen 
meran puas tSoklen Butsuktuméngé Bara ija oyes satastar[e] ulmas. terkast 
portolot-mas. ono kozla kuyo (Suko) yodam ija kozZlas pes satastara ulmas. 
ia jeuam satastarmaz yodam jeu sind’Za§ tirliin kojakta, jen kozZla yare 
kojakta, ik kutlast-ak ménges-onas kostakta (kondastes). ozno atSam oila 
ile: ,,nemnan jalan masaj liimdn jen kozZlas satasen kit’Skaren kostan. kozla- 
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jenem keremet, daB er ihm einen Hasen opfern wird und wurde gesund, sein 
Bauchweh hérte auf. Dann opferte dieser Tscheremisse [aus dem Dorfe] 
kaltase jenem im Walde kardon gemachten keremet bis heute noch Hasen. 


8. 

Friiher waren Dorfer sehr rar. Alle Platze waren groBer, dunkler 
Wald, baumlose Stellen gab es sehr wenige. Um das Dorf herum war lauter 
Wald. Nun einmal, als die einstigen Manner jagen gingen, als sie sich einmal 
verirrten, sagte [einer von ihnen]: ,,DerTeufel hat mich geblendet“, [und] einen 
Baum nennend versprach er dem Teufel, daB er ihm einen Hasen opfern wird. 
Nun daher wurde dann dieser Baum keremet genannt. Die Erzahlung von 
alten, einstigen Leuten. Als er im Wald sich verirrend herumirrte und einen 
Baum benennend gelobte, daB er ihm einen Hasen opfern wird, hat ihn dann 
der Teufel nicht geblendet. Sie kehrten heim. Einst, als es groBe Walder gab, 
blendete der Teufel [die Leute] im Walde sehr. Wenn der Teufel die Leute 
blendete, erschien er den Menschen in allerlei Gestalten. Er 14Bt den Wald als 
einen anderen Wald sehen. Er 1a8t ihn denselben Weg hin und her gehen. Ein- 
mai erzahlte mein Vater: » Eimer aus unserem Dorf, masaj genannt, verirrte 
sich im Walde und begann zu schreien. Fr fand kein Mittel, um aus dem 
Wald zu gelangen.“ Dann ging mein Vater in der Richtung des Rufes. 
»Was fiir ein Mann geht hier schreiend herum?“ sagte er. Mein Vater trat 
hervor [und] erkannte ihn: ,masaj geht hier schreiend herum.“ Jener masaj er- 
blickte meinen Vater und reicht ihm begriiBend die Hand. Mein Vater sagte 
masaj: ,,Du, warum schreist du hier im Wald?“ sagte er. masaj erkannte ihn 
zuerst nicht. Er dachte, er ist ein Mann aus einem fremden Dorf. Dann, 
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nachdem mein Vater ihn angesprochen hat, nur dann erkannte er ihn. ,,Hei, 
Onkel ardayan, bist du es?“ sagte er. Dann begann er meinem Vater zu sagen: 
Ich bin ganz betaubt“, sagte er. ,,Seit in der Frith gehe ich auf dieser einen 
Stelle im Kreise herum. Auf einen gestiirzten Baumstamm habe ich ein 
Zeichen gemacht. Zu jenem Baumstamm kam ich achtmal. Uberall herum- 
gehend habe ich mich umgeschaut, ich kam immer zu diesem Baumstamm. 
Allerlei Dinge erscheinen mir. Ein friiher nie gesehenes fremdes Waldbild 
erscheint mir“, sagte er. Dann brachte mein Vater masaj aus dem Walde her- 
aus. Dieser keremet wurde dann, nachdem der Wald kleiner wurde, in die 
Nahe des Dorfes versetzt. 

Jedem Geschlecht wurde je ein keremet gemacht. Der vom einstigen 
Mann gebliebene keremet ist noch da, besteht aus zwei bis drei Baumen. In 
unserem Dorfe gibt es vier keremet. Zurzeit wird dem keremet sehr wenig 
geopfert. Der keremet ist sehr schlecht. Er plagt das Vieh und die Menschen. 
Wenn der keremet den Menschen anriihrt, tut der Bauch des Menschen auf 
unertragliche Weise weh; er windet sich nur so. Die Tiere winden sich [in 
ihrem Schmerz], wenn der keremet sie anrihtt. Wenn der keremet [den 
Menschen] angerithrt hat, opfert man dem keremet, streut Mehl in das Feuer, 
den keremet bei seinem Namen rufend. ,,Erbarme dich, keremet unter der 
Fiche! Wenn du den Bauch eines Pferdes anrihrtest, heile ihn! Gib ihm 
Ruhe, bis ich nicht einen Hasen opfere! ‘Mache kein Leid, quale nicht, lasse 
es sein wie es frither war! Geist des Feuers, dein Rauch ist lang, deine 
Zunge scharf, mit deiner scharfen Zunge verdolmetsche es dem keremet unter 
der Eiche und lasse es zu ihm gelangen!“ Dreimal so sprechend, werfen sie 
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Mehl in das ‘Feuer. Mit den Worten: ,,Im Winter opfere ich einen Hasen, im 
Sommer opfere ich einen Bock“, nachdem sie Mehl in das Feuer gestreut 
haben, lindert er die Rauchischmerzen bald und heilt sie auch. Die Bauch- 
| enluneeren héren auf. 

. ; Der keremet hat zwei bis drei Baume, es gibt auch ite mit einem 
a Baum, sein Platz ist peek als eine Hausstelle, rasig. 

os 9. 

Wie entstand der Geist des Flusses? Einst streute der einstige Mann 
Griitze [und] Salz in das FluBwasser und sagte: ,,Dieser FluB soll einen 
Geist haben! Wer diesen Flu8 beschimpft oder in den FluB sein Bediirfnis 
verrichtet, an jenen Mann soll der Geist des Flusses rithren!“ Dann entstand 
unserem FluB ein Geist. Manchmal schimpfen die Frauen oder die Kinder auf 
den Flu8: ,,Das Wasser dieses. Flusses ist schmutzig, triibe geworden“, sagen 
sie. Dann wird der Geist des Flusses bése, verursacht an der Hand oder dem 
FuB des schimpfenden Menschen eine Gescitnist oder macht, da seine Augen 
schmerzen. Dann geht jener Mann, dem etwas schmerzt, zum Wahrsager und 
1aBt sich wahrsagen. Der Mann kommt in das Wahreapan des Wahrsagers 
hinein. Der Wahrsager sagt mit dem Namen des Flusses: Der Geist eines 
so genannten Flusses beriihrte dich“, sagte er. Dann geht jener Mann, dessen 
Hand oder FuB geschwollen ist, abends zum Flu8 und streut Griitze ane Salz 
hinein. Mit dem Namen des Flusses sagte er: »Erbarme dich, Geist des 
[Flusses] pistan-ener! Wenn du auf meiner Hand eine Geschwulst verursacht 
hast, heile sie! Die Grittze und das Salz soll Biirgschaft sein! Bis ich einen 
Kessel Brei opfere, gib mir [bis dahin] Ruhe!“ Und indem er sagt: ,,Griitze 
und Salz sei die Biirgschaft!“ streut er sie in das Wasser. Dann, nachdem er 
die Griitze und das Salz in das Wasser geworfen hat, setzt sich die ge- 
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schwollene Hand, der Schmerz 1aBt nach, er wird gesund. Nachdem seine 
Hand geheilt war, kocht er in einem kurzbeinigen Kessel Griitze, tragt sie 
abends zum Ufer des Flusses, ziindet Feuer am FluBufer und opfert. Wenn 
‘der Geist des Flusses [den Menschen] berithrt, ist es sehr schlecht. Er 1aBt 
bei Nacht nicht schlafen, verursacht solchen Schmerz, daB es nicht zum 
Aushalten ist. Es brennt wie Feuer. 

Der Geist unseres piStan-ener ist einaugig, sagt man. Einst ging ein 
Mann namens fakap im Winter zum Fluf, im Fis ein Loch zu machen, und 
nahm einen Eisbrecher mit. Als er mit dem Eisbrecher das Loch machte 
[eigentlich: pickend bohrte], hat er das eine Auge des FluBgeistes mit dem 
Eisbrecher ausgestochen. fakap kehrte dann heim. Im Traume erschien er ihm: 
,Pakap, heute hast du, wie du ein Loch ins Eis machen gegangen bist, wahr- 
achetilich mit deinem Fisbrecher mein Auge ausgestochen“, sagte er. Seit da- 
mals ist der Geist des pistan-ener auf dem einen Auge blind, sagt man. Dann 
fiirchtete sich der FluBgeist vor fakap. Wenn auch fakap, zum Flu8 gehend, 
sein Bediirfnis verrichtete oder schimpfte, machte ihm der Geist des Flusses 
nichts (eigentlich: beriihrte ihn nicht). 

Ungefahr vor 25 Jahren beriihrte der FluBgeist des Dorfes namens 
{gormak meinen Schwager (den Alteren Bruder meiner Frau) dpsdldm, so 

‘ daB er drei Jahre blind war (eigentlich: blind lag), er sah nichts. Er konnte 
auf keine Weise (eigentlich: mit nichts) geheilt werden. Er wurde auch von 
Arzneien nicht gesund. Dann erschien [der Geist] ihm nachts im Traume, als 
er schlief: ,,Das Innere deines Hauses war sehr rein, nur das 4uBere Fenster- 
brett hat a téormak-er Tscheremisse zugemacht. Darum scheint die Sonne 
nicht in das Innere deines Hauses“, sagte er. Dann stand er in der Frith 
auf und begann seinen Traum einem alten Mann zu erzahlen. Jener Alte 
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10. Der Geist des Feuers.. 
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verstand das Traumdeuten. ,,Alter, ich sah einen solchen Traum“, sagte er. 
,»as Innere deines Hauses war sehr rein, aber dein 4uBeres Fensterbrett hat — 
ein t’Sormak-er Tscheremisse zugemacht, darum scheint die Sonne in das Innere 
deines Hauses nicht!‘ sagte er, schien mir“, sagte er. Jener Alte antwortete: 
Dein Auge hielt der Flu8 ¢Sormak zu, darum siehst du nicht, er sperrte 
es zu“, sagte er. Dann ging sein Vater in jenes Dorf namens ¢Sormak und 
sagte einem t’Sormak-er Tscheremissen: ,,Hat euer FluB einen Geist?“ sagte er. 
Der tSormak-er Tscheremisse antwortete: ,,Wenn er auch keinen Geist hat, 
er ist sehr schlecht. Leute aus anderen Dérfern kommen auch ihm opfern“, 
sagte er. Dann gab er dem t’Sormak-er Tscheremissen Griitze und Salz. ,,Opfere 
du mit dem Namen des Flusses und streue sie hinein!“ sagte er. Der 
t’'sormak-er Tscheremisse streute dann die Griitze und das Salz in den FluB. 
Dann fingen die Augen dpsdldém’s sich ein wenig zu 6ffnen an. In einer 
Woche éffneten sich seine Augen ganz. Von damals an bis heute sind seine 
Augen ganz gesund. Sie haben sich ein wenig verandert, sie sind nicht so 
wie einst, sagte man. 


10. 


Einmal rotteten sich drei Tscheremissen zusammen und stahlen einem 
Russen einen Ochsen. Sie brachten ihn in den Wald, schlachteten und kochten 
ihn. Nachdem das Ochsenfleisch gekocht war, Sagten sie: ,,Sein Eigentiimer muB 
zum Essen eingeladen werden.“ Der eine wart [ein Stiick] Fleisch in das 
Feuer fiir den Geist des Feuers mit den Worten: Geist des Feuers, dein 
Rauch ist lang, deine Zunge scharf. LaB mit deiner scharfen Zunge den Ochsen 
zu seinem Eigentiimer gelangen! Er soll Fleisch essen kommen!“ Nachdem 
er [das Fleisch] in das Feuer geworfen hat, kommen nach einer Weile die 
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12. Das kalte Fieber (jisté muZo). 
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-Russen, iiberwAltigen und ergreifen die drei Tscheremissen, das Fleisch tragen 
sie auf ihren Schultern weg. Hatten sie dem Geist des Feuer [kein Fleisch 
in das Feuer] geworfen, waren sie nicht gefangengenommen worden. 
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Blattern-Alter, Blattern-Alte bringen im Friihjahr die Blattern. Wenn 
die Blattern fluBaufwarts sich zu verbreiten anfangen, sagt man: ,,Dieses 
Jahr werden die Blattern fiir die Kinder schwer sein.“ Wenn die Blattern 
sich dem Flu8 entlang zu verbreiten anfangen, sagt man: ,,Dieses Jahr werden 
die Blattern leicht fiir die Kinder.“ Dann beginnen die Kinder die Blattern 
zu bekommen. Den Kindern werden die Hande gebunden, damit sie die 
Blattern nicht abkratzen. Wenn es sich das Gesicht kratzt, wird sein Ge- 
sicht nach seiner Genesung pockennarbig, wird rauh. Bei den Blattern 
fiihrt man [die Kinder] nicht baden, bis die Blattern nicht anfangen vorbei- 
zugehen. Bei den Blattern kleben die Augen der damit Behafteten zu. Es ist 
nicht gut, sie zu 6ffnen und anzusehen. Wenn du sie dffnest und ansiehst, 
werden sie fiir immer blind. Wenn das Kind Blattern bekommt, gibt man 
den Blattern-Alten Pfannkuchen. Dann sagen ‘sie: ,,Wie sein Gesicht, sein 

- Korper gewesen ist, soll er in alter Form bleiben!“ 


2: 

Einmal ging ein Mann um Holz in den Wald. Indem er um Holz ging, 
hérte er das Gesprach von zwei Menschen und stieg auf eine Fichte und 
setzte sich auf sie. Jene zwei Manner kamen unter die Fichte, aut welche 
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jener Mann sich setzte; dort blieben sie stehen und beide begannen sich zu 
A beraten. Der eine sagte: ,,I[ch gehe in ein soundso genanntes Dorf, zu einem 
i 5 soundso genannten Mann. In der Gestalt eines kleinen Strohhalmes falle ich 
in seine Suppe hinein, wenn er iBt. Wenn ich in jemandens Léffel hineingehe, 
; wenn dieser Mann diesen Strohhalm mit der Suppe schluckt, quale ich diesen 
E Mann einen Monat lang, lasse ihn von der Kalte schiitteln“, sagte er. Der 
if andere sagte: ,,Welcher Mensch mir auch zuerst entgegenkommt, den lasse 
ich vom Fieber schiitteln“, sagte er.. Diese beiden sprechenden Menschen 
waren das kalte Fieber. Jener Mann, den der zuerst sprechende Mann er- 
wahnte, saB auf der Fichte. Diese zwei Fieber berieten und entfernten sich. 
Sie sagten einander: ,,In einem Monat Komme zu dieser Fichte!“ Nach- 
dem sie so gesprochen haben und sich entfernten, stieg dieser am Gipfel 
des Fichtenbaumes befindliche Mann von der Fichte herunter und haute 
Holz, legte es in einen Haufen und kehrte heim. Nachdem er heim- 
kehrte, erzahlte er keinem seiner Familienmitglieder, was er im Wald gesehen 
und gehért hat. Dann schépfte abends seine Frau aus dem Kessel Suppe und 
brachte sie in einer Schiissel auf den Tisch. Jener Mann, indem er saB, schaute 
in die Suppe. Ein Strohhalm flog von oben in die Schiissel Suppe. Als dieser 
Strohhalm in die Schiissel Suppe fiel, sagte jener Mann, da er das Gesprach 
im Walde gehort hat: ,,Dieses Fieber ist in der Gestalt eines Strohhalmes [in 
meine Suppe] gefallen“, und go8 die Schiissel Suppe in einen Schlauch und 
band die Offnung jenes Schlauches fest zu, trug ihn in den Speicher und 
hangte ihn auf. Jene eine Schiissel Suppe bine einen Monat lang im Schlauch 
in dem Speicher. Nachdem ein Monat vergangen war, brachte dieser Mann — 
die Suppe in dem Schlauch aus dem Speicher heraus, schiittete sie aus. Nach- 
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13. Die Gelbsucht (sar muZo). 
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dem er sie herausgebracht und ausgeschiittet hatte, wurde aus diesem Stroh- 
halm das Fieber und ging in den Wald. Nachdem ein Monat vergangen war, 
ging jener Mann, nachdem er die Suppe aus dem Schlauch geschiittet hat, 
wieder in den Wald, setzte sich auf diesen Fichtenbaum und wartete auf das 
Kommen der Fieber. Nachdem der Mann sich auf den Fichtenbaum gesetzt 
hat, kamen nach kurzer Zeit die beiden Fieber unter die Fichte. Beide unter- 
hielten sich und begannen einander zu fragen. Jenes Fieber, welches mit der 
Suppe im Schlauch eingesperrt [in dem Speicher] hing, sagte: ,,Ach, Kamerad, 
mir ist ke“m etwas von meiner Seele geblieben. Einen Monat lang hing ich 
in einen Schiaich gesperrt. Ich qualte jenen Mann nicht, mich selbst hat jener 
Mann gequalt. Mir ist kaum etwas von meiner Seele geblieben, ich kam kaum 
her“, sagte er. Der andere sagte: ,,[ch habe die Kraft eines Mannes zugrunde 
gerichtet. Je einen Tag auslassend, habe ich ihn vom Fieber schtitteln lassen 
und lieB ihn schwitzen“, sagte er. Dieses Fieber kam dick geworden unter 
jene Fichte. Jenes dickgewordene Fieber sagte: ,,Von jetzt an sollst du Ver- 
stand haben! Falle nicht in eine solche Speise, aus welcher der Mensch iBt!“, 
sagte er. Nachdem jene Fieber ihr Gesprach so beendet haben, schieden sie 
und gingen beide in zweierlei Richtungen. ,,Ich sehe dich nicht, du sehe mich 
nicht!“ sagten sie. 


13. 


Vor sieben Jahren bekam meine Frau die Gelbsucht. Das Gesicht meiner 
Frau wurde von der Gelbsucht ganz gelb, ihre Kraft verging, sie wurde auch 
zur Arbeit unbrauchbar. Dann kam ein altes Weib und sprach zu meiner Frau: 
Du, meine Schwiegertochter, hast die Gelbsucht bekommen“, sagte es. ,,Wenn 
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14. Das schwarze Fieber (Sim muZo). 
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Ee du dich nicht behandelst, stirbst du“, sagte es. Meine Frau begann dieses 
es alte Weib zu fragen: ,,Wie soll ich mich behandeln?“, sagte sie. Jenes alte 
. Weib sagte: ,,Du, meine Schwiegertochter, uriniere in ein Gefa8 vor Sonnen- 


aufgang und dreimal morgens wasche dich ab dann und wasche dein Gesicht 
auch“, sagte es. ,,\Wenn es davon nicht vergeht, koche Hafer im Kessel und 

| mit dem Haferwasser wasche dich dreimal morgens vor Sonnenaufgang ab!‘, 

: sagte sie. Meine Frau stand nach der Anweisung jenes alten Weibes dreimal 
morgens vor Sonnenaufgang auf und rieb ihren ganzen K6érper mit ihrem 
eigenen Urin ein, nichts [trocken] lassend. Dann kochte sie Hafer und wusch 
sich dreimal morgens vor Sonnenaufgang mit Haferwasser ab. Nachdem sie 
sich so abgewaschen hat, wurde sie in zwei Wochen ganz gesund, ihre Gelb- 
sucht hérte auf, sie wurde gesund wie ehemals. Als ich von zu Hause in den 
Krieg ging, blieb sie auch gesund: zu Hause. 


14. 


Die schwarze Krankheit, wenn der Mensch sie bekommt, macht seinen 
Korper schwerfallig. Der Mensch schlaft nur immer. Der Kérper ist schwer, 
der Traum driickt ihn. Von der schwarzen Krankheit wird das Gesicht des 
Menschen schwarz. Im Winter liegt der Mann den ganzen Winter in der 
schwarzen Krankheit, er stirbt nicht. Im Frihjahr, nachdem es zu griinen 
anfangt, stirbt der in der schwarzen Krankheit liegende Mensch bald. Er 
vertragt das Griine nicht. Die schwarze Krankheit zehrt ihn sehr ab. Wenn 
der Mensch die schwarze Krankheit bekommt und sich heilt, wird er bald 
gesund, Wenn er sich nicht heilt, wird die schwarze Krankheit machtig, dann 
ist er schwer zu heilen. Wenn jemand die schwarze Krankheit bekommt, wird ? 
es in unserer Gegend so geheilt: Schwarze Birkenkatzchen suchend, kocht 
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man sie mit Graswurzeln. Diesen Sud (eigentlich: Wasser) 14Bt man garen. 
Nachdem dieser Sud gegoren war, gibt man jenem Mann, der die schwarze 
Krankheit bekommen hat, taglich dreimal in einem kleinen Glas davon zu 
trinken. Dann gibt man ihm den Harn von einem schwarzen Schaf zu trinken 
und befiehlt, daB man den K6rper und das Gesicht des in der schwarzen 
Krankheit erkrankten Menschen damit wasche. Viele Menschen werden ge- 
sund, die man so heilt. 
15. 

Mancher kranke Mensch weif es [im vorhinein], daB er sterben wird. 
Er sagt es [also], was fiir ein Kleid man ihm nach seinem Tode anziehen 
soll und [dann] stirbt er. Dann, nach seinem Tode, zieht man ihm jenes 
oa an, welches er bezeichnet fate Vor seinem Tod Segen gebend, stirbt 

a Lali habe mein zum Leben gegebenes Leben abgelebt‘ sagend, reicht er 
ni Hand. Nun sei selig!“, sagt er. ,,Vielleicht habe ich in meinem Leben ein 
schlechtes Wort gesagt, vielleicht haben wir uns gezankt, vielleicht haben wir 
uns gepriigelt. Nun mache mich nicht mehr sitndig!“, sagt er. Wenn der Vater 
stirbt, segnet er den Sohn. Die Hand reichend, sagt er: ,,Nun, mein Sohn, 
sterbe ich, ich verlebte mein zum Leben gegebenes Leben. All mein Vermogen 

- in meinem Hause soll dir bleiben! Lebe dein ganzes Leben lang so reich 
wie ich! Nun, mein Sohn, soll mein Glitck dir bleiben!“ sagt er. 

Nuckhden der kranke Mann gestorben ist, wenn er frith stirbt, begrabt 
man ihn noch denselben Tag. Wenn er nachfitiags stirbt, begrabt man ihn 
den nichsten Tag. Nach dem Tode des Menschen bereitet man aus dicken 
Balkenbrettern einen Sarg. An die eine Seite des Sarges macht man ein 
kleines Fenster. In jenes Fenster gibt man eine 3-Kopeken-Silbermiinze. Den 
toten Mann begraben, laden sie das ganze Geschlecht, die Gasse entlang, beim 
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Fenster anklopfend, ein. Sie sagen: ,,.Komm den Toten begraben! Wenn im_ 
Hause ein Toter ist, geht man in das Haus, in das Gebaude eines anderen 


nicht hinein. Nachdem sie den Sarg fertiggestellt haben, legen sie den Toten 
auf Baumrinde und tragen ihn zum Abwaschen hinaus. Den mannlichen Toten 
waschen Manner, den weiblichen Toten Weiber ab. Sie seifen den Toten mit 
Seife ein und waschen ihn mit warmem Wasser ab. Nachdem sie ihn abge- 
waschen haben, ziehen sie ihm ein weiBes Hemd, weiBe Hosen an, dann tragen 
sie ihn in das Haus hinein. In das Haus hineingetragen, ziehen sie ihm einen 
langen, weiSen Leinwandrock an, ziehen weiBe Striimpfe [?] auf seine Hande, 
binden neue Bastschuhe an seine FiiBe, geben einen Giirtel um seine Hiifte, 
eine Miitze auf seinen Kopf, Handschuhe und Ringe auf seine Hande und 
Finger. Sie legen Seide [in den Sarg}, so lang wie er, dreierlei Seide, sagend: 
ftir eine Hutsche.“ Neben ihn legen sie ein Tuch, in seine Tasche stecken 
sie einen Beutel mit Geld ,,Du sollst. Jenseits viel Geld haben!“ sagend. 
Nachdem sie ihn vollstandig angezogen haben, legen sie den Toten 
in den Sarg. In den Sarg legen sie unter seinen Kopf ein kleines Kissen, 
unter ihm breiten sie Filz aus. Nachdem sie ihn in den Sarg gelegt haben, 
legen sie der Lange nach in drei Schichten Leinwand auf ihn, so lang 


er ist, von den FiiBen bis zum Kopf decken sie ihn zu. Sie legen eine 


Gesichtsdecke aus weiBer Leinwand auf ihn, sein Gesicht zudeckend. Dann 
backen sie dem Toten kleine Pfannkuchen. Die drei kleinen Pfannkuchen legen 
sie dem Toten Hin, ,,als Geschenk“ sagend. Beim Kopfe ziinden sie Kerzen 
an, erst dem kijamat-tordé 16, dann dem kijamat-sdis. ,,kijamat-tord, kijamat- 


18 kijamat-tord ,der Geist der Unterwelt“, kijamat-sais ,,dessen Gehilfe“ (Horm- 
BERG: Die Religion der Tscheremissen, 15); vgl. kijamat »jenseitige Welt’ < kasan- 
tatarisch kyjamat, osm. kyjamdt ,,Auferstehung der Toten am Tage des Jiingsten Ge- 
richts“, aus dem arabischen kyjdémet ,,Auferstehung, das Jiingste Gericht“; téra ,,Richter, 


Hauptmann“ < kasan-tatarisch tdrd ,,Richter, Beamter“; sdus ,,Hochzeitsordner“, aus dem ~ 


Tschuwassischen; vgl. kasan-tatarisch jaucy »Heiratsvermittler“, kir. sauSy ,,Freiwerber“ 
(RASANEN: Tat. Lehnw., 39, 71, Tschuw. Lehnw., 190). 


Paice ee ee 


jenam Siiydrlas namijmalet’s ozno porjen jen- -Galak ond Zalten siiyar kiindzas 


_ Sortam tsiikten kotsas sandaméngé kolso jenam pértkot’s numal luktut kolatka 

_ Gene. luktun orBas sandat, telam teres. kolso jenam port opsa-yat’§ numal 
lukmo yodam kolatkazim kutSen kum-gana ménges Supsulut: ,,raskalam it 
nangaje!“ manan. Bara orBas lukiun pastaméugd porjen jeulan ayatanam, 


Sdaiis, wenn ihr schon meinen Vater entfiihrt habt, tragt gut Sorge um ihn. 
Scheltet ihn nicht!“ Dann ziinden sie dem Toten eine Kerze an, seinen Namen 
erwahnend. ,,Diese Kerze erreiche dich, du hast dich von der weiBen Welt 
entfernt, nun sei im Paradies. In unserem Leben habe ich vielleicht schlechte 
Worter gesagt, haben wir uns vielleicht gepriigelt, haben uns vielleicht gestritten. 
Nun hast du deine weiBe Welt verlassen, mache mich nicht siindig!“, sagen sie. 
Nach dem Kerzenanziinden stellen sie Essen zu seinem Kopf. Bevor sie den 
Toten auf den Friedhof tragen, gehen die Manner voraus, das Grab graben. 
Das Kleid, in dem er gestorben ist, tragen sie neben den Friedhof und werfen 
es in eine Grube. Nachdem sie die Kerze angeziindet haben und das Essen 
hingestellt, tragen sie den Toten im Sarg aus. dem Hause. Nachdem sie ihn 
hinausgetragen haben, laden sie ihn auf einen Wagen, im Winter auf einen 
Schlitten. Wie sie den Toten bei der Haustiir hinaustragen, ziehen sie den 
Sarg auffassend dreimal zuriick, sagend: ,,Trage das Gliick nicht weg!“ Dann 
hinausgetragen und auf den Wagen geladen, schlachten sie fiir den Toten 
einen Hahn, fiir die Tote ein Huhn beim Halse gefaBt unter dem Wagen, der 
den Toten fahrt, sagend: ,,Wir erlésen das Blut.“ Nach dem Abschlachten 
des Huhnes fiihren die Manner im Wagen (eigentlich: mit Pferd) den Toten 
auf den Friedhof. Die Frauen aber, nachdem man den Toten zu begraben 
weggefiihrt hat, mit den Worten: ,,Wir waschen den Schmutz des Toten aut*, 
waschen das Zimmer auf. Bis die Manner vom Begrabnis kommen, echoed 
sie Speisen fiir die zum Begrabnis gegangenen Leute. Wenn ein erwachserlet 
Mann stirbt, wird den zum Begrabnis gegangenen Leuten Branntwein gekauft. 

Wenn sie das Grab zuerst zu graben anfangen, haut ein Mann mit der 
Axt hinein: ,,Erdfiirst, Erdmutter, vergonne dem Toten deine reine Erde!“ 
sagen sie. Dem alten Toten gehére der schwere Teil, dem jungen Toten der 
leichte davon!“ sagend, fangen sie zu graben an. Jenem Mann, der zuerst 
in den Boden haut, geben sie eine Kopeke. Wenn du kein Geld pibst: erstarrt 
die Hand jenes Mannes, der in den Boden haut, sagt man. Das Grab graben 
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sie zweieinhalb Ellen tief. Nachdem sie es genug tief gegraben haben, werfen 
os sie eine Kopeke und ein kleines Messingstiick in das Grab mit den Worten: 
Dein Geldschatz soll groB sein, dein Grundbesitz soll groB sein!“ Dann 
streuen sie WeiBtannennadeln in das Grab. Nachdem sie [den Boden des 
Grabes] mit WeiBtannennadeln vollgestreut haben, lassen sie den Toten im 
Sarg mit weiBer Leinwand in das Grab hinab. Jene Leinwand, mit welcher 
sie inn hinablassen, bleibt auch dort. Dann den Deckel des Sarges haltend, 
legen sie eine Vogelbeerbaum- und eine Dornstrauchgerte neben den Toten 
und sagen: ,,Dornstrauchgerte, um die Schlangen zu vertreiben, Vogelbeer- 
baumgerte, um die Hunde zu vertreiben.“ Nachdem sie die Gerten hineingelegt 
haben, dreimal die Gesichtsdecke aufhebend (eigentlich: Offnend), zeigen sie 
dem Toten den Sonnenschein (eigentlich: die weiBe Sonne) mit den Worten: 
yschaue den Sonnenschein an, schaue den Sonnenschein an!“ Nachdem sie ihm 
den Sonnenschein gezeigt haben, schlieBen sie den Sarg mit dem Deckel gut 
zu, damit keine Erde hineingeraten soll. Dann werfen sie die ausgegrabene 
Erde darauf. Zum Kopf und zu den FiiBen stecken sie einen Birkenast. Mit 
Keulen stampfen sie es dann gut nieder. Obenautf legen sie das zuerst heraus- 
geschnittene grasige Stiick Erde. Nachdem sie mit dem Begraben fertig waren, 
brechen sie einen Birkenzweig ab, kehren damit vom Kopf [des Toten] bis 
zu den FiiBen das Grab dreimal ab, dabei den Namen des Toten sagend: ,,Nun 
hast du die weiBe Welt verlassen, halte das Innere deines Hauses rein, sei im 
Paradies, mache uns nicht siindig!“‘, sagend kehren alle die Leute, die zum 
Begrabnis gekommen sind, dreimal [das Grab] ab, dann spalten sie einen 
Holzklotz entzwei und lassen ihn dort. Am Kopfe des Grabes ziinden sie 
Kerzen dem kijamat-tord, dem kijamat-saiis und dem Toten und den alten 
Toten an, im ganzen fiinf Kerzen. Die Leute, welche zum Begrabnis gekommen 
sind, werfen beim Kopf Brot auf das Grab, den Toten bei seinem Namen 
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nennend: ,,Dein Brot gelange zu dir, es sei viel!‘ sagend, dann ihn so be- 
grabend, kehren sie in das Haus des Toten zuriick. 

Nachdem der Tote auf den Friedhof gefiihrt war, wird das Tor des 
Hauses ge6ffnet und offengelassen. Nachdem sie nach dem Begrabnis vom 
Friedhof hereingekommen waren, erst dann schlieBen sie es. Nachdem die 
zum Begrabnis gegangenen Manner vom Begrabnis eingetroffen sind, waschen 
sie sich drauBen die Hande und das Gesicht. Dann gibt man den zum Be- 
grabnis gegangenen Leuten zu essen. Wenn ein alter Mann gestorben ist, 
geben sie auch Branntwein zu trinken. Fir den Toten stellen sie in einem , 
GefaB Essen auf die Bank, ziinden Kerzen an, stellen Branntwein hin. ,,Es ; 
soll zu dir gelangen, iB, trinke!“ sagen sie. Bis zum vierzigtagigen Gedachtnis- 
tag des Toten ziinden sie taglich Kerzen an, stellen Essen [beiseite], ihn beim 
Namen nennend. Nachdem die zum Begrabnis gegangenen Leute gegessen, 
getrunken haben, dem Toten sagend: ,,Diese Speisen, Getranke sollen zu dir 
gelangen!“ kehren sie nach Hause. Jene zum Begrabnis gekommenen Leute 
werden nicht hinausbegleitet. Den nachsten Morgen, vor Sonnenaufgang, 
gehen sie in den Friedhof [den Toten] begriiBen. Am FuBe des Grabes 
ziinden sie eine Kerze an, stellen Brot hin. Beim Anziinden der Kerze sagen 
sie: ,, Wir sind gekommen, dich zu begriiBen. Vielleicht ist die Zeit deines Todes 
gekommen, vielleicht bist du vor deiner Zeit abgegangen, vielleicht bist du von 
anderen verwiinscht gestorben. Wenn du von jemandem verwiinscht gestorben 
bist, nimm diesen Verderber bis zu einem Jahr zu dir!“ Man sagt, bis man den 
[nachsten] Morgen den Toten begriiBen geht, wartet der Tote auf der Seiden- 
hutsche hutschend. Man sagt: ,,Wenn du ihn bis zum Sonnenaufgang nicht 
begriiBen gehst, sticht die Augen des Toten der kijamat-térd aus, mit den 
Worten: ,Du hast keinen BegriiBer.‘“ Drei Tage nach dem Tod halten sie 
das drittagige Gedachtnisfest. In einem kleinen Topf rithren sie Pfannkuchen- 
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[teig], backen Pfannkuchen, ziinden Kerzen, erst dem kijamat-toréd und dem 
kijamat-sdiis, dann ziinden sie dem Toten eine Kerze an, ihn bei Namen 
erwahnend. ,,Heute [feiern wir deine] drittagige [Gedachtnisfeier] mit Kerzen- 
zlunden, deine drittagige [Gedachtnisfeier] ist gekommen“, sagen sie. Nach 
dem Kerzenziinden stellen sie Essen hin, ihn beim Namen nennend: piB; 
trinke, diese Speise gelange zu dir hinauf!“ Nach der drittagigen Gediachtnis- 
feier [vom Tode an gerechnet] in sieben Tagen feiern sie die siebttagige Ge- 
dachtnisfeier: Pfannkuchen und Essen hinstellend, ziinden sie Kerzen an. Wie 
die siebttagige Gedachtnisfeier voriiber ist, nachdem seit dem Tode vierzig 
Tage vergangen sind, feiern sie das vierzigsttagige [Gedachtnisfest]. Zum 
vierzigsttagigen Gedachtnisfest brauen sie Bier, kaufen dem alten Mann 
Branntwein, schlachten Schafe. Dann nach Mittag gegen Abend spannen sie 
ein Paar Pferde vor den Wagen, binden eine Glocke an den Kummetbogen, 
bei Dudelsackmusik geht das ganze Geschlecht auf den Kirchhof den Toten 
einladen. Auf den Friedhof bringen sie ein polstop Branntwein. Auf dem 
Friedhof angekommen, steigen sie vom Wagen, gehen zum Grabe des Toten, — 
gehen in der Richtung der Sonnen[bahn] bei Dudelsackmusik dreimal um das 
Grab herum. Nachdem sie dreimal herumgegangen sind, kehren alle die Leute, 
die rufen gekommen sind, das Grab mit Birkengerten ab. Beim Kehren seinen 
Namen erwahnend, sagen sie: Nun, wir sind dir entgegengekommen, dein 
Vierzigtagiger Feiertag ist angekommen“, sagen sie. Nach dem Abkehren des 
Grabes gieBen sie, zuerst den Namen des Toten Sagend, ein kleines Glaschen 
vom mitgebrachten Branntwein auf den Grabeshiigel, dann trinken die rufen 
gekommenen Leute den mitgebrachten Branntwein aus. Dann den Toten ein- 
ladend, gehen sie vom Friedhof weg. ,,Nun, steige in den Wagen!“, sagen 
sie. ,,Wir sind dir entgegengekommen, deine Vierzigsttagige Gedachtnisfeier ist 
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angekommen!“ Dann steigen die zu seinem Rufen gekommenen Leute alle in 
den Wagen und kommen bei Dudelsackmusik, singend, weinend [nach Hause 
zu]. Nachdem sie [den Toten] so rufend, in das Haus gegangen sind, rufen 
sie dem Toten sagend: ,,.Komm in das Haus!“ Dann laden sie die Leute, die 
das Begribnis gemacht haben, ein: ,,Komme zu dem vierzigsttagigen Gedacht- 
nisfest!“ 
_ Bis sie vom Friedhof heimkehren, heizen sie das Badehaus ein. Sie 
- kochen Schaffleisch, backen Pfannkuchen. Der eine Mann ruft den Toten mit 
den Worten: ,,Komme baden!“ In das Badehaus hineingegangen, den Bade- 
besen weich gemacht, schlagt er mit dem Badebesen dreimal auf die Bade- 
pritsche mit den Worten: ,,Schlage deinen Korper dreimal mit dem Badebesen!“ 
Nachdem sie vom Baden angekommen sind, binden sie von einem Balken zum 
anderen quer Lindenbast und auf diesen Lindenbast hangen sie Kleider fur 
den Toten, sie ausbeutelnd. ,,Ziehe“ — sagend — ,,Hemd, Unterhosen, Lein- 
wandrock, Giirtel, Miitze, Handschuhe, Striimpfe, neue Bastschuhe, Tuch 
an!“ Nachdem sie die Kleider ausgebeutelt und aufgehangt haben, stellen sie 
auf die Bank einen. Korb aus Rinde, um Brot hineinzugeben, stellen eine 
Schale hin, um Bier und Branntwein hineinzugieBen. Die begraben waren, 
versammeln sich und bringen Branntwein dem alten Toten. Um den Korb 
herum befestigen sie Kerzen und ziinden sie an. Erst dem kijamat-térd und 
dem kijamat-saiis, dann dem Toten seinen Namen sagend. ,,Es gelange zu dir! 
Ich ziinde Kerzen an, deine vierzigsttagige Gedachtnisfeier ist gekommen. Deine 
Kerze ist gro® wie die Krummhaue und der Eisbrecher.“ Einer Frau sagen 
sie: ,,Ich ziinde dir eine Kerze so groB wie dein Spinnrocken. Trinke, iB! Du 
bist schon von der glanzenden (eigentlich: weiBen) Welt fortgegangen. Sei im 
Paradies, mache uns nicht sindig, dies ist dein letzter Feiertag. Das gesate 
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Getreide la8 gedeihen, die Bienen vermehre, lasse unsere Kinder nicht 
weinen, erschrecke sie nicht, hilf dieses Jahr arbeiten!“, sagen sie. Sie stellen 


_ Pfannkuchen, Fleisch im Geschirr hin, gieBen Branntwein, Bier in ein GefaB. 


Die zur Gedachtnisfeier gekommenen Leute ziinden alle Kerzen und zunden 
auch den anderen Toten Kerzen an mit den Worten: »Vielleicht seid auch ihr 
gekommen, es soll auch zu euch gelangen!“ Nach dem Kerzenziinden 
schenken sie Bier in die Bierschale und die Bierschale haltend mit den Worten: 
»Es gelange zu dir!“ fangen sie zu singen an. Singend, singend gieBen sie 
Bier in die Schale. Nach dem Kerzenziinden fangen die zum Kerzenziinden 
gekommenen Leute bei Dudelsackmusik zu tanzen an. Das Fleisch und die 
Pfannkuchen, die fiir den Toten gekocht waren, essen sie auf. In dem Hause 
jenes Toten iBt ein Mann von dem den Toten gekochten Speisen und ge- 
backenen Pfannkuchen nicht, sagend: ,,Es gelange zu dem Toten, um die 
Seligkeit zu gewinnen!“ 

Nach der Bewirtung des Toten tragen sie die dem Toten hingestellten 
Speisen auf die Gasse und schiitten sie aus und tragen alle ausgebeutelten 
und aufgehangten Kleider auf die Gasse. Singend gehen sie auf die Gasse 
hinaus. Die Speisen, aus dem Hause auf die Gasse getragen, schiitten sie aus, 
den Korb, das Geschirr, die dem Toten hingestellt waren, zerbrechen sie. Dann 
legen sie die aus dem Hause gebrachten Kleider alle an. Nachdem sie sie 
angelegt haben, gehen sie dreimal um das hinausgestreute Brot und zer- 
brochene Geschirr singend herum. Manche weinen. Nachdem sie dreimal um 
den Toten herumgegangen sind, sagen sie: ,,Gehe in das Haus hinein, gehe 
heute nicht fort!“ Nachdem sie [das Essen] ausgegossen haben und in das 
Haus gegangen sind, setzen sich zwei Manner auf ‘den Ehrenplatz. Jene 
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Manner, welche die ausgebeutelten Kleider des Toten anlegten, kommen herein; 
der eine zieht ein Hemd an, der andere einen Leinwandrock, einer hangt ein 
Tuch um, ein anderer bindet die Bastschuhe auf, soviel Stiick Kleider er hat, 
soviel Leute legen sie an. Jenen auf dem Ehrenplatz sitzenden zwei Mannern 
wird Bier in die Schale eingeschenkt und hingegeben. Nachdem ihnen die 
Bierschale hingegeben worden ist, fragten diese auf dem Ehrenplatz sitzenden 
Manner die Hereingekommenen, welche die ausgebeutelten Kleider des Toten 
angelegt haben: ,,Wohin seid ihr heute gekommen?“, sagen sie. Diese fangen 
im Namen des Toten zu sagen an: ,,Wir haben das vierzigsttagige Fest gefeiert“, 
sagen sie. ,,Nun, was sagte er?“, sagen sie. Die hereingekommenen Leute, 
welche die Kleider des Toten angelegt haben, sagen: ,,Der Tote sagte: ,Das 
Getreide gedeiht, die Bienen vermehren sich, das Leben wird ruhig sein! Heute 
kehrt er nicht zuriick, [morgen] in der Frith bringt ihn betrunken fort!‘, sagte 
er“, sagen sie. Dann tanzen die in die ausgebeutelten Kleider Gekleideten. 
Mit dem Tanz aufhérend, legen sie die ausgebeutelten Kleider ab, dann kehren 
die zur Gediachtnisfeier Gekommenen, nachdem sie [die Speisen] ausgegossen 
haben und hereingekommen sind, heim. Beim Weggehen sagen sie dem Toten: 
»ES gelange zu dir!“, sagend peiea sie weg. 

Am andern cee kochen sie jenem Toten Speisen und stellen die Speisen 

[auf die Bank], ziinden eine Kerze an, schenken Branntwein ein. ,,Bestimmt 
hast du einen Rausch. Trinke Branniweip auf deinen Rausch!“, sagen sie. 
Heute kehrst du schon zuriick“, sagen sie. Nach der Bewirtung spannen sie 
ie Pferde vor den Wagen, binden eine Glocke an den Kummetbogen und 
bringen ihn bei Dudelsackmusik in den Friedhof. Erst nach dem Einspannen 
der Pferde tragen sie das dem Toten hingestellte Essen auf die Gasse und 
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schiitten es aus. Wie sie hinausgehen es auszuschiitten, rufen sie den Toten 
hinaus: ,,;Wohlan, nun kehre zuriick!“, sagen sie. , Wir bringen dich weg und 
lassen dich [dort]. Nachdem sie das Essen auf die Gasse hinausgetragen 
und ausgeschiittet haben, sagen sie dem Toten: ,,Setze dich in den Wagen!“ 
Dann, im Wagen sitzend, begleiten sie ihn, singend, singend. Auf dem Fried- 
hof ankommend, sagen sie dem Toten: ,,Steige aus dem Wagen aus!“ In den 
Friedhof hineingegangen, kehren sie das Grab des Toten mit dem Badebesen 
ab. ,,Nun haben wir dein vierzigsttagiges Gedichtnisfest schén verbracht. 
Nun sei im Paradies. Halte das Innere deines Hauses rein! Mache mich 
nicht siindig!“‘ Dann kehren sie heim. 


16. 


Dem utum gibt man einmal in drei Jahren einen schwarzen Stier. Das 
Dorf kauft gemeinsam einen Stier um Geld. In manchen Dorfern wird der 
Stier gestohlen. Wenn man utum Sagt, sagt man einen wann immer ver- 
storbenen Menschen. Ich kenne ihn nicht, mein Vater, mein GroBvater kennen 
ihn nicht. Dem utum wird nach Pfingsten geopfert, bevor die Pfingstwoche 
aufhért und auch im Herbst vor dem pokro-Fest wird ihm geopfert. Erst 
wird Bier gekocht und das Dorf kauft gemeinsam Branntwein. Man wahlt 
drei Paar (eigentlich: verheiratete) Menschen aus, drei Frauen, deren Manner 
gestorben sind, drei Manner, deren Frauen gestorben sind [wahlt man] zu 


$e Bei HormsBerc: utama (Die Religion der Tscheremissen, 41), wahrscheinlich ein 
Partizipium Perf. zu utem »liberfliissig werden“, vgl. noch uto »liberfliissiges“, tschuwassisch 


Da, uDa ,,ungerade Zahl“ (RASANEN: Tschuw. Lehnw., 237). utum und uto kolo bedeutet 
also: ,,die iibrigen Toten“. 
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»Verheirateten“. In drei Wagen spannen sie Pferde zu zweit, binden Glocken 
auf das Krummholz am Kummet, ziehen mit Dudelsack und Trommelmusik 
auf den Kirchhof hinaus. Die Burschen und die Madchen des Dorfes gehen 
zu Fu8. Sie nehmen Branntwein auf den Friedhof mit. Erst gieBen sie eine 
Schale Branntwein auf die Erde fiir kijamat-tord und kijamat-sdiis. ,,kijamat- 
toré, kijamat-sdiis, heute feiern wir ein Fest fiir die uto-Toten“, sagen sie. 
ib den wann immer gestorbenen Menschen Urlaub!“ Dann den Dudelsack 
blasend, die Trommel riihrend, singend, tanzend gehen sie dreimal um den 
Friedhof. ,,Kommet, uto-Tote, zum Fest!“ sagen sie. Dann, nachdem sie 
dreimal auf den Friedhof gegangen waren, gehen sie dreimal um das Feld 
herum in der Richtung der Sonnenbahn. Die ,,Verheirateten‘ bleiben mit den 
Wagen stehen, steigen ab und tanzen, trinken Branntwein, trinken Bier. Die 
Knaben und Madchen kommen zu FuB und gehen singend um das Feld herum. 
Bis sie um das Feld herumgehen und auf das Kornfeld kommen, so lange wird 
am FluB ein schwarzer Stier geschlachtet und im Kessel gekocht. Nachdem 
sie um das Feld herumgegangen sind, gehen sie dorthin, wo der Stier gekocht 
wird. Die Frauen bringen alle das Essen mit. Die Frauen und Manner 
aus dem Dorfe kommen alle hin. Nachdem das Fleisch gekocht war, zer- 
stiickeln sie es. Nachdem sie es zerstiickelt haben, ziinden alle Leute Wachs- 
kerzen an. Dann sagt der molla: ,Erbarmet euch, wto-Tote, wann immer ihr 
auch gestorben seid, eueren Namen wissen wir nicht! Heute feiern wir ein Fest 
fiir euch, einen groBen, schwarzen Stier kochend, Bier brauend, Branntwein 
kaufend, Speisen zum Geschenk bringend, silberne Kerzen anziindend. uto- 
Leute, gebet uns die Méglichkeit, da® wir leben, leuchtend wie diese silberne 
Kerze! Erbarmet euch, wto-Tote, lasset das gesate Getreide gedeihen, lasset es 
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‘dene yana. erlasazam er dene toze kotso jara dene Sortam tsiikten uzaten kol§o 
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_ jen saren, tu jenam tiiken Siimiiren. kinel Soyalan, adak tu jenam ue§ tiiken 


Stimiiren. kinel ondZales, ik jen-at uke Boktenze. tu ketse tiiredas erkam 


puen oval. Bara tu jean kalasen: ,,td kolso kotso jara dene Sortam tsikti- 


dan oval. 3 : 


von Wirmern und Kafern nicht fressen, gebet uns Leichtigkeit in der Arbeit, 
helft uns, bringt keine Krankheit in unser Dorf! Tut dem Vieh nichts an,. 
schrecket die Kinder nicht!“ Erst ziinden sie dem kijamat-téré und dem 
kijamat-satis Kerzen an, geben ihnen in separatem Geschirr zu essen. Alle 
die hingekommenen Leute ziinden den wto-Toten Kerzen an, sagend: ,,Es soll 
zu euch gelangen! Euren Namen wei ich nicht. Vielleicht gibt es {unter 
euch] welche, die im Feuer verbrannt sind oder im Wasser ertrunken oder vor 
der Zeit gestorben sind, es soll zu euch allen gelangen! Trinket und esset, heute 
ist euer Fest!“ Dann, nach dem Anziinden der Kerzen ift jeder gekommene 
Mensch Fleisch, trinkt Branntwein. Indem sie sagen: ,,Es gelange zu dem 
Toten!“, singen, tanzen sie. Das iibriggebliebene Fleisch, die Knochen, die 
Eingeweide begraben sie dann, den Boden aufgrabend, die Haut geben sie dem 
den Stier schenkenden Hauswirt. 


17. 

Einmal hielt ein Mann zur Zeit der Kornernte eine Gedichtnisfeier des 
vierzigsten Tages (eigentlich: ziindete vierzig) einem Toten, aber nur mit 
bitterer Buttermilch. Am ndchsten Morgen eine Kerze anztindend, begleitete 
er den Toten wieder mit bitterer Buttermilch. Dann, den Toten hinaus- 
begleitend, ging er neben den Friedhofweg ernten. Nachdem er zu ernten an- 
gefangen hat, hat dieser Tote, bése werdend, da er den Gedachtnistag nur mit 
bitterer Buttermilch gefeiert hat, diesen Mann umgestoBen. Als er aufge- 
standen war, stieB er jenen Mann wieder um. Er steht auf, sieht sich um: nie- 
mand ist neben ihm. An diesem Tag lieB er ihn nicht ernten. Dann sagte 


_ jener Mann: ,,Dieser Tote wurde deshalb bése, weil ich mit bitterer Butter- 


milch die Kerze angeziindet habe“, sagte er und ging nach Hause. An diesem 
Tag erntete er kein Korn. 


(SchluB folgt.) 


_miildn saren-mas“, mandn kalasen terkaze pértolon. tu ketSe ruzam ttire-- 


n ton sur la ‘voyele précéente en se e combinant 
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ae Sl sHersia dont pas i ici Pane eon fe is vayeite! substratum 
ae du rage rejeté, cas qui a été examiné plus haut (§ IV, V et VI), mais des. 

pes ou, le substratum du ton continuant a exister, le ton se rejette néanmoins 
sur la voyelle précédente ou suivante, donnant ainsi naissance, ‘par Punion 
F au ton de celle-ci, 4 un ton double. . 

Peg ens.) Es vue de la clarté, nous examinerons les deux cas s séparément 


1° La proclisis se produit quand la voyelle a a ton bas suit im- 
_médiatement, sans er dune consonne ton semi-voyelle) une autre 
voyelle 4 ton haut. — : 

Exemples: La particule possessive -a (cfr. § IV, no. 1, c) a le ton 
hhaut quand le préfixe d’accord est une consonne ou semi-voyelle; mais, au 
- contraire, elle a le ton bas quand l’accord se fait au moyen d’une voyelle 
ee (o pour le ae de la classe bo-ba; e pour le singulier des classes e-i, ' 
pam Ue, et ©: ..) 23, D’autre part, la voyelle faisant l’accord a le ton haut. 

Or, par la yalists celui-ci s’unit au ton bas de la particule pour former 
un ton descendant. 


De la sorte on dit: 


bonto 6@ wanyd: un homme d’intelligence (intelligent) ; 
béme 64 Loisa: \e mari de Louise; 

ekoto é& nkoi: la peau du léopard; 

nyama éd jdle: un animal de férocité (féroce) ; 

isé éd@ Eale: le spare de EALE. 


' 


On pourrait pineeter® que la particule possessive a le ton descendant 
originairement et que c’est l’influence de sa partie élevée qui produite le ton 
haut de la voyelle d’accord, vu que dans les cas ott l’accord se fait par une 
consonne, celle-ci est basse. 

Mais: 1° lorsque le a possessif s’élimine par élision le préfixe-d’accord- 
voyelle et la voyelle débutante du mot suivant se lient par w ou y. Le ton 
de la voyelle ainsi élidée se rejette sur la voyelle suivante. De ce ‘fait, il’ y 
aurait une nouvelle combinaison de tons, d’aprés les régles énoncées plus haut; 


23 Les points marquent l’absence du préfixe nominal. 
Anthropos XXIX. 1934. 


cest-a-dire ou ane le ton Hieceencaat a rejetterait tout sinptanene ou 
il se combinerait a 
ces hypothéses ne se ‘réalise, comme le montrent les exemples qui suivent. 

Deuxiémement, ces mémes exemples prouvent que la voyelle-préfixe- 
d’accord a bien réellement un ton haut sans aucune intervention du ton des- — 
cendant de la particule possessive, vu que, méme séparée de eee par. 2 Wie” 
ou y intercalé, elle garde son ton éleve. : 


bokiné 64 bome, fait bokuin’dw’dme: e frére ath mari; 
bdna 6a ai fait bdn’dw’onto: le Fils de ’homme; 
etoo éa ond, fait eto’ éy’ domo: Vétoffe d’autrui; 
ekdld éa [foli, fait ekdl’ éy’Ifoli: la coupe @IFOLI. 


De méme dans les verbes: 

to-ate, que nous ayons, se prononce todte; 

a-taj-é-a, il ne sait pas encore, se dit: atdjéa; 

6-f-€-aki, tu ne sauras pas, se prononce: 67éaki; 

l6-ala, vous regardez, se prononce: /ddla. 

Voyez aussi, a titre d’exemple, le proverbe: ifuli wédka wanyd, boseka 


-«6ké Vitdmbd bof» oldtsi (oiseau, sois intelligent, ton amitié avec le batonnet 


n’est pas bonne; c’est-a-dire fais attention, on aurait pu y mettre de la glue 
pour te prendre; avec applications aux mauvais compagnons, et amitiés feintes). 
wédka provient de wé (c’est-a-dire w pour o, préfixe pronominal; et radical 
é), et aka, suffixe de Vobligatif, le premier a de celui-ci changeant sont ton 
bas en ton descendant sous l’influence du ton haut de e. 

Pourtant, quand le a Lest précédé de deux voyelles, la proclisis n’a pas 
lieu. Ainsi: 


adote: qu’il posséde; _ toddande: que nous lisions. 


Il est étrange que seule la voyelle a est sujette A cette loi, au moins dans 
les verbes. Comparez: 

dune: qu’il se batte; Gike: que tu vives; 

Edoma: ils tuent; loetame: que vous vous couchiez. 


Les substantifs au préfixe e, qui par Pélision peut changer son 
ton bas en ton haut, présentent le méme phénoméne. Seulement, ici ce n’est 
pas la seule voyelle @ qui donne lieu a la proclisis, mais aussi o. Les sons 
i et w au contraire, ne suivent pas la régle. Pour la voyelle e il n’y a pas moyen 
de se décider, le fait que deux e (celle du préfixe et celle du radical) se suivent 
immédiatement rendant la chose trop difficile. Par exemple: — 


njéndki Eale, fait njéndky Edle: j’ai vu FALE; 

nko eondo, fait nk’édndo: sans ami; 

basi ba eongi, fait basi b’édngi: Peau de rosée; 

ndd Euli, fait nd’Euli: a Euli; 

ndd eijelo é& bakoni, tait na@éijelo éa bakoni, a Vhopital. 


a nah 
Le cas d’une combinaison avec le ton double ne se présente pas. 


un ton haut pour former un ton triple 24. Or, aucune ae ae oe 


at} oh 7 f¢5< Eyal es Van ; 
7 


_____Notons, en guise de corrollaire, que tous les exemples cités montrent 
: _ Pinfluence du ton haut: sur le ton bas suivant, mais ne nous donnent aucun — 
| cas dun ton bas se rejetant sur le ton haut suivant. C’est que je n’en entends 
_ pas dans le langage; mais qu’au contraire, je constate toujours que les deux 
ES tons ne se combinent point. Le fait s’explique d’ailleurs trés bien par la dif- 
= férence des deux cas. En effet, la prononciation d’une voyelle 4 ton bas, © 
immédiatement suivie d’une voyelle haute, est bien plus aisée que le cas inverse. 
Mais, alors, il reste encore a rechercher la raison qui fait que seul a, et dans 
les substantifs aussi 0, sont sujets a la proclisis. Nul doute, que si on la 
trouvait , il y aurait grand intérét pour la phonétique. ee 
2° Linclisis se constate quand une nasale a ton haut est précédée 
@une voyelle 4 ton bas. Celui-ci subissant l’influence de celui-la, devient ton 
montant. Comme ces nasales a ton haut ne sont que le préfixe de la premiere 
personne singulier dans certaines formes verbales, et les de riko: seulement, 
et ndé: particule intensifiant une affirmation ou interrogation 25, il est évident 
que les cas ne sont pas trés fréquents. . 
Exemples: a 
Njakomba ale nko eménkold, se prononce: Njakomb’alé nk’ emonkold: 
il n’y a qu’un Dieu; 
ndanga nkende, se prononce: rdangd nkende: je désire partir; — 
omeka nkele, se prononce: omekd nkele: il vaut mieux que je le fasse; 
onko ndé Séngold, se prononce: 6nkd ndé Séngdid: c’est bien Mr. X.; 
ale ndé Njakomba éa itémba éle ndé ngonda éfén’anto, se prononce: 
alé ndé Njakomb’éy itamb’e?a ngond éfén’anto: c’est Dieu de Var- 
‘ brisseau qui est dans la forét et que les hommes ne voient pas. 
bokoko dsanga Ondéa jéfa nko endé, se prononce: bokdk’dsang’ ondéa 
jéfa nk’endé: Voiseau bokokod dit que ce n’est que lui qui connait 
le soleil (l’ourore) (le Gok6kO annonce l’aurore, comme le coq): appli- 
cation a quelqu’un qui pense savoir tout a lui seul. 


Ce n’est que sous de grandes réserves que j’ajoute l’énonciation suivante 
du cas inverse, c’est-a-dire du ton bas d’une nasale se combinant avec le ton 
haut précédent pour former un ton descendant. D’une part, j’ai impression 
qwil n’y a pas de ton simple; de l’autre je ne saisis pas bien le ton descendant. 
Si celui-ci existe réellement il n’a pas, me semble, la valeur qu'il a ailleurs; 
c’est-a-dire que sa deuxiéme constituante ne descend pas aussi bas et est de 
durée plus courte. Voici comment les faits m’apparaissent: 

Gki ndé lisdla; fait: aki ndé lisdla: il était au champ; 

mpé nk’isei; fait: mpd nk’isei: le rat est sans pitie. 

Mais avec les mots: kd: oi1?; et mpé: et, puis; j’entends comme ceci: 

likongd nko? fait likongd nko?: ou est la lance? 

adtswd nk6? fait adtswd nko?: ou est-il allée? 

Gki mpé nd’dld; fait dki mpé nd’old: il était chez lui. 

OES as Il y a encore les mots: fa: introuisant une question; et méngo: exclamation 
d’étonnement. Mais ils n’entrent pas en compte, puisqu’ils ne se trouvent qu’au début 


d’une phrase. 
6* 
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| -rait ¢ appeler V’interrelation des tons. C’est l’influence mutuelle qu xercent tes 


est haut, le suffixe est bas. Si, par contre, il est bas, le suffixe S haut. 


Dans Sertgities Forme a Aas on Sere un n phé énomene yu’on fF 


tons les uns sur les autres. La chose sera plus claire nes Ie ‘exemples qui 


suivent. | “ Re 
Le négatif présent tte Vindicatif se forint’ par Pinfixe jo 


et le suffixe e. Le ton de cet e se régle d’aprés le ton du radical. Si celui-ci_ it 


rad. kol: prendre: mpokolé: je ne prends pas; 

simb: aller pour quelque temps seulement;  iposimbé: il ne va pas pour 
quelque temps; Master 

umb: abattre; bdfaimbé: ils n’abattent pas; ts rm 

somb; délaisser; téfésombé: nous ne délaissons pas; 

sek: rire; dfdseké: tu ne ris pas; 

samba: coudre; léjésambé: vous ne cousez pas. 


Par contre: 
kém: é@tre fort; mpdkéme: je ne suis pas fort; 
_ simb: exclamer; dfésimbe: il n’exclame pas; 
timb: cacher, garder (nourriture); bdfuimbe: ils ne pea pas; 
sémb: acheter; tdjé6sémbe: nous n’achetons pas; 
sék: trancher; djdséke: tu ne tranches pas; 
sdmb: manquer de; /d6f6sdmbe: vous ne manquez pas de. 


Ce méme phénoméne se présente dans les autres formes de l’indicatif 
qui se terminent en e. Par exemple: 


Le présent distantiel: téng: adtdnge: il opine, opina; 
tang: adtangé: il égoutte. 


Le présent de continuité: 

san: aydsané: il est entrain de jouer; 

tsim: toydtsime: nous sommes occupés a creuser; 
suk: ayOstke: il retient, empéche; 

suk; aydsuké: il soutient. 


La forme correspondant a la locution:’ «ne pas encore» 27: 
kund: batdkiunde: ils n’ont pas encore frappé; 
kund: batdkundé: ils n’ont pas encore enterré. 


76 Méme pour nous, Européens. Aussi, nous faisons la liaison tout spontanément, 
Sans méme y préter attention. 

*" Cette formation n’est propre, & ma connaissance, qu’au dialecte lombwanja, et 
aux idiomes apparentés au lonkundo (lokonda, lombole, lokutu). La forme proprement 
lonkundo est a infixe ¢dfd, avec voyelle finale a (cfr. § V, contraxions). 


OAR <i nt ; tee - > * mars 


axel er ‘ : Hk 


ana Tie ie formes relatives se terminant en e: pee cr. ED aie 4 

Pre Rul: bobaya b6d Lie: Ghul: He planche ws Ae menuisier rabote (ors. 
fy ms distantiel) ; 

_ -kand: ns6s6 éé Low? 6kandé: la erate que Louis sae (pr. dist. yw 

-On: Oyé w’ddne nd?: que es-tu entrain de planter? ‘ 

b -as: Oyd wdasé nd?: qu’est-tu occupé de chercher? | 

Be __-tiingy: ntaa iki wé ottingye: les chévres que tu as liées (prés. parfait) ; 

oy .  ckumb: nsé iki wé okumbé: \es poissons que tu as pris. 


Un deuxiéme cas de Vinterrelation des tons est la forme affirmative 
simple de l’impératif. Celle-ci est constituée du radical avec la terminaison a 
(excepté dans les verbes monosyllabiques purs 2°, qui ajoutent le suffixe ka 
au radical). Le ton de cet a est déterminé par le ton du radical. Si celui-ci 
est bas, l’a terminal est haut. Si, au contraire, il est haut, la terminaison est- 
basse, Cet a a donc, comme dans le cas précédent, toujours le ton opposé au 
ton radical. Exemples: | 

ika: consolide; mais ikd: évalue; 

bdnga: crains; mais bangd: commence, 

lita: mets en paquets; mais wfd: reviens; 

loséna: dessinez; mais losond: choisissez; 

lolémba: préparez (nourriture); mais lolambd: attendez. 


En troisiéme lieu, le gérondif est également sujet a la loi de l’interrelation 
des tons. Les radicaux qui débutent par une voyelle, forment leur gérondif 
par la réduplication de la voyelle initiale (avec ou sans la consonne ou la 
combinaison de consonnes qui suit), le tout précédé de nj ou nd (d’apres les 
dialectes 3°). Au contraire, les radicaux débutant par une consonne, redoublent 
la syllabe initiale, lui préfixant la nasale approprice, 7 ou m, d’aprés les cas; ra 
tandisque la voyelle radicale peut étre ou non changée en a*?. 

‘Les radicaux polysyllabiques ne redoublent pas en n’entrent pas en ligne 
de compte. 

Or, dans l’un comme dans l’autre cas, le ton de la syllabe redoubleée, 
placée en premier lieu, dépend du ton radical (qui, lui, ne change pas!). 
Celui-ci est-il haut, la syllabe redoublée est également haute. S’il est bas, 
la syllabe redoublée a le ton montant. Exemples: 


28 Les différences tonales ambo, ambd, admbé, semblent étre dialectales. 


29 Cfr. plus loin § X. ’ Ss, 
30 La nasale est suivie de j ou d, par euphonie, d’aprés une régle générale en 


Jonkundo. eu a 
31 On a déja remarqué, dans le cours de cette étude, la grande différence phonétique 


que fait le lonkundo entre voyelles et consonnes. 


ee 
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1° Ton radical haut: Ree ee 
-dt: fendre...njddta; - -kdmb: @re dans 


 -bik: vivre... mbibika; | nkékdmba; ee ee 
_-btin: couper du bois... mbdtina; -kin: étre mécontent de...nkikina; 
-6n: voir... njééna; _ -t: empaqueter .. . njadita. 
-in: submerger . . . njiina; Os : avis say: 
2° Ton radical bas: ; _ Be Nt 
-as: chercher ... njdasa; | -kamb: travailler. . . nkakamba; 
-bij: surveiller, garder ... mbibija; kil: s’abstenir . . . nkikila; ; 
-bun: se battre... mbauna; - -ut: retourner, rentrer, revenir... 
-ej: mesurer... 1jéeja; ; njuuta. : 


in: Nair... njuing;~ | 

Sans doute il serait intéressant de rechercher V’origine et la raison de 
cette différence de tonalité dans le gérondif, et surtout de ce ton montant. 
Mais le lonkundo ne nous permettrait d’énoncer que des hypothéses. La chose 
nous ménerait d’ailleurs trop loin. 

Il convient encore d’ajouter que les régles de l’interrelation des tons 
ne valent que pour les verbes monosyllabiques de la troisiéme catégorie, non 
pour les verbes monosyllabiques purs ni pour les verbes polysyllabiques (c/r. 
§ X). Dans les formes en question les premiers ont toujours le ton haut, 
tandis que les derniers suivent les régles qui seront expliquées dans le § X. 

En surplus des verbes, sont également sujets 4 l’interrelation des tons 
certains préfixes, qui font dériver des substantifs de verbes. Mais ces cas 
sont mieux a leur place dans I’étude sur les tons dans la dérivation des mots, 
étude qui est actuellement en préparation et que j’espére pouvoir publier en 
son temps. 

§ IX. Les tons dans le subjonctif. 

Les formes affirmatives du subjonctif 32 suivent des régles tonétiques 
particulieres, qui méritent d’étre signalées ici. 

Au point de vue phonétique la terminaison du subjonctif affirmatif est 
toujours e (e). La forme simple a pour le reste le radical simple du verbe. 
Une autre forme a V’infixe 6 (6) (qui pourtant s’élimine devant une voyelle) 
et semble *° signifier qu’on insiste davantage sur le désir exprimé. L’infixe 
yo (yd) (y devant une voyelle) semble indiquer un désir exprimé directement 
a une personne qui se trouve plus a distance. En outre, nous avons le subjonctif 
de la forme impersonnelle relative ou subséquente, constituée par yo (yd, y) 
devant le radical terminé par a, forme qui suit toujours une forme personnelle 
d’un autre verbe (verbe de motion, aller, venir, partir, etc.) et qui signifie 
le but de V’action exprimée par ce dernier (conforme aux infinitifs francais: 
il est allé travailler, je viens chercher quelque chose, etc.). Le subjonctif de 


32 La forme négative du subjonctif, faite a Vinfixe fé (fd) avec la terminaison a 
(non e, comme a V’indicatif présent négatif), ne présente rien de spécial au point de vue 
tonalité. 


*La signification exacte de ces forme ne mest pas tout a fait claire. Aussi, je 
les donne telles quelles. 


des difficultés... 


a oh “346: a sous Tingeres Cee pe ay Sete Tinea a que 


| pattie, 


_ dans notre manuel classique de grammaire, actuellement en préparation, nous 


avons dénommé: <lotomo jwa litango>, c’est-a-dire impératif a distance, parce 
que l’action commandée doit étre exécutée a distance, dans un autre lieu que 


celui oi se trouve la personne commandée au moment de V’injonction. Si a 


cette forme on ajoute le suffixe ke on obtient la forme tet tauNy, employée 
quand l’acte doit étre posée plus d’une fois. 
| Or, toutes ces formes subjonctives ont la particularité que le ton ,du 

radical est toujours bas, méme si de soi il est haut. De cette fagon les verbes 
qui se distinguent les uns des autres uniquement par leur tonalité, deviennent 
absolument identiques dans le subjonctif. Par ex.: 

séng: saillir (animaux) — dsenge: qu’il saillisse; 

seng: travailler le bois — dsenge: qu’il travaille; 

lél: balancer — dolele: qu’il balance; 

lel: porter dans les bras — dolele: qu’il porte dans les bras; 

kot: fermer (panier) — ydkote: (va, viens) fermer; 

kot: couper — yokote: (va, viens) couper. 


Nous ne pouvons omettre de signaler ici la forme personnelle se termi- 
nant en ke, qui exprime l’injonctif 4 proximité, l’injonctif itératif et Vhabituel 
ordinaire 34. Tout comme les formes précédentes, elle abaisse toujours le ton 
radical: ; : : . 

sdng: battre (a coups de baton): bdsangake; 

sang: dite: basangake; : 

tiingy: lier: dtungyake; 

tungy: molester: dtungyake. 


Mais ce nivellement du ton est annulé par V’inclusion d’un infixe pro- 
nominal régime. Celui-ci ne restitute pas seulement le ton primitif du radical, 
mais encore éléve le ton bas de I’e terminal, quelque soit le ton radical. Ainsi: 


kimy — bakumye: quwils glorifient; bdkokimyé: qwils te glorifient; 
émy — demy: que tu mettes debout; dowémyé: que tu le mettes debout; 
én — béne: quwils voient; bdtswéné: qu’ils nous voient; 

in — jwine: que vous haissiez; lonjiné: que vous me haissiez; 

kol — prendre: bakolake: qu’ils prennent, bakoldké: qu’ils les prennent; 
tén —couper: ydtene: (va, viens) couper, yoténé: (va, viens) le couper. 


En outre, linfixe 7d, qui fait un négatif de la forme réitérative en ke, 
produit le méme effet de restitution du ton radical et d’élévation du suffixe. 
La signification de cette forme négative est également peu nette. Elle peut 
étre, d’apres les cas, 


34 Cfr. § III, no. 8. 


1) soit un habituel négatif: 


Wass 


an 


_— mpénéké Low? mé! Comment! je vois jamais Louis! 

 6fddndéké? tu ne pries pas? (habituellement), = 

bafétswaké ndombd: ils ne vont jamais au marché. 

2) Ou une prohibition: = rage 

— Ofdlekéléké nk’elingi: ne reste pas longtemps! ¥: 
lofosangaké nk’emi: ne dis point que c’est moi! — 


3) Ou une question sur laquelle on insiste: 
Ofokotaéké ndé?: n’écris-tu done pas? 
léfélukadké ndé?: ne pagayez-vous donc pas? 
_Ofokenddké ndé?: ne vas-tu donc pas partir? o ttey 


Comme il appert de tout ce qui précéde, le subjonctif a une tonalité nette- 
ment marquée et spécialisée. ee 

Au surplus, ces faits nous suggérent Pidée que la forme habituelle, si 
étrange par son sens tant subjonctif qu’indicatif, soit originairement un pur 


subjonctif, et que son sens indicatif. soit comme une excroissance, une extension 


du sens @’habituel a tous les cas, méme dans le mode indicatif. 


§ X. Les tons dans les verbes polysyllabiques. 


En lonkundo on peut diviser les verbes en 4 catégories: 


1) Les verbes purement monosyllabiques, se terminant en a; comme: ya 
venir; ¢swd: aller, wé: mourir, ka: donner; 

2) les verbes purement monosyllabiques se terminant en e; comme: 
lé: manger, jwé: vomir, sé: se quereller; 

3) les verbes monosyllabiques, mais de fait toujours bisyllabiques par 
Pajoute d’une voyelle suffixe (a ou e); comme: kend: aller, sang: 
dire, tong: tresser, batir, dn: menacer, 6n: planter, as: chercher, ws: 
lancer; 

4) les verbes polysyllabiques. 


Le tableau de conjugaison, annexé A Ja fin de cette étude, montre les 
tons dans les trois premiéres catégories 35, De nombreux exemples ont d’ailleurs 
été déja cités pour le troisiéme groupe. Il nous reste 4 faire quelques remar- 
ques sur les verbes polysyllabiques. 

La loi principale est que ces verbes n’ont qu’un seul ton radical, placé 
sur la premiére syllabe, et que le ton des autres syllabes dépendent des formes 
dans lesquelles le verbe se présente. 

Pour la tonalité de ces syllabes supplementaires, la premiére régle est 


que leur ton est identique a celui de la syllabe finale, quel que soit le ton 
radical 36, 


35 Le verbe ka: donner, suit des régles tonétiques tout 
insistons pourtant pas. 


ae Une espéce d’exception a la régle telle qu’elle est formulée ici se trouve dans le 
passé parfait récent, formé d’aprés les dialectes par le suffixe ahi ou aki, Méme dans 
cette derniére forme, le ton des syllabes supplémentaires est bas, 


a fait particuligres. Nous n’y 


vées de ais monosyllabiques avec leurs divers s ses  significations: an 


Be Relative ou objective: en ea, ‘comme: 
t .- | -kel: faire — keela: faire pour ...3"; 
sang: dire — sangela: dire a quelqu’un; 
Bes wy St! ROL: prendre — koela: prendre pour see Un 
F s lw; mourir — wéla: mourir pea RS 


~ 
” 


Réversive en ola, comme: 
‘  komb: fermer — kombola: ouvrir; 
kund: enterrer — kundola: déterrer. 


Causative, en ya, comme: 
lé: manger — léya: nourrir, . fete bak : 
wd: mourir — wéya: faire mourir; . ee 
‘én: voir — éneya: montrer; 
kend: aller — kenja: faire aller. 
Intransitive en ama; ala: 
ém — émala: @tre debout; 
bét — bétama: étre couché; 
ik — ikama: étre stable. 
Passive en dma, ema, ana: 
kel: faire — kelama: étre fait; 
tin: courber — unama: étre courbe; 
bat: posséder — bdtema: etre possédé; . 
6k: entendre — dkana: étre entendu. “a 
Réciproque en ana: 


lang: aimer — langana: s’aimer; 
én: voir — énana: se voir mutuellement. ; 


37 A noter l’élimination d’un J, la prononciation de deux / consécutifs exigeant un 
trop grand effort physiologique de la bouche des Nkundo, 


- Augmentative en ola, oja, -mola, -mwa, -sala, -tala, -ngala, “sana, 

—— =ngana 38: G2 ee ERT Rees ie 
- tén: couper — ténola: trancher entiérement; 
6k: entendre — 6dkoja: écouter; ta 


tong(ol): tapager — tongomwa: tapager fortement; 
sal: étre joyeux — salangana: étre fort joyeux; 
lng: s’égarer — tingusana: s’égarer tout a fait; 
sdng: étre haut — sdngangala: étre trés haut; 
kut(am): étre tranquille — kututala: étre trés tranquille. 

Mais, en outre, il y a une masse de verbes qui ne se rapportent 4 aucun 
radical monosyllabique actuellement existant en lonkundo, mais qui suivent 
pourtant les mémes lois tionétiques. Nous trouvons, a cété des terminaisons 
que nous venons de voir, les suivantes, pour ne citer que les plus usitées: 
-mala, -mela, -tola, uma, ina, ula, ima, -nga. 

En examinant la nature de ces verbes polysyllabiques et les lois tonéti- 
ques qui les régissent, on pourrait se poser la question si ces lois sont originaire- 


-ment propres a ceux qui n’ont pas de forme simple, ou si, au contraire, elles 


ont été empruntées aux formes dérivées de radicaux monosyllabiques et appli- 
quées a l’autre catégorie. Je n’ose pas me prononcer, mais je pense néanmoins 
que, en comparant diverses langues bantoues, on pourrait arriver A une con- 
clusion décisive, qui, probablement, sera affirmative pour la derniére hypo- 
these. Surtout que des essais d’étymologie pourraient étre tentés, avec chances 
de succés, méme dans les limites des dialectes nkundo et idiomes apparentés. 

Une question connexe, suggérée par les mémes faits, est si ces verbes 
polysyllabiques, qu’on ne peut rattacher en lonkundo a aucun radical mono- 
syllabique, ne doivent point leur originea des radicaux pareils, a rechercher ailleurs. 

En dehors des formes dérivées des verbes de la premiere et de la deuxiéme 
catégorie, le lonkundo présente un petit nombre de verbes qui ont, phonétique- 
ment, l’aspect des verbes de la troisiéie catégorie, mais qui, pour les tons, 
suivent les régles des verbes polysyllabiques, sans qu’on puisse les rattacher a 
un radical simple. Ce sont 4 ma connaissance: 


suy: louer; sél: S’aigrir; 

swél: disputer; kwét: gratter; 

tom: macher; jit: abimer, endommager; 
kit: tenir; fyét: manger du poisson, de 
/yot: croquer; la viande enfumés sans les 
lis: lacher; faire d’abord ramollir. 


Plus pyatol: couper par coups secs (comme de V’herbe), qui, au sur- 
plus, a encore une terminaison dérivée. 

A exception de say, tous ces radicaux ont le ton descendant dans les 
formes ordinaires, tandisque dans tous les cas out les syllabes supplémentaires 
des verbes polysyllabiques ont le ton haut, ils prennent le ton haut simple. Le 
radical swy, ayant dans les formes ordinaires le ton bas, prend dans ces cas 


A ts Le trait remplace une voyelle, presque toujours la méme que celle de la syllabe 
radicale. 


= 


_polysyllabigues. Cest la conclusion qui se dégage tout naturellement de la 


ia 
aaa) 


ea me paratt probable que ces maa ene originairement, des abe 1a 


considération de leur tonalité. Du point de vue phonétique, les verbes swél 
et sél présentent la terminaison relative ou objective, ‘et pourraient. trés bien 
_ ere dérivés de radicaux hypothétiques swd et sé, appartenant respectivement 


ope la premiere et a la deuxiéme catégorie. Les radicaux se terminant en ¢ 


pourraient étre le produit de contractions de radicaux redoublés, avec élimination 
dun t. Fyét, fyét, et pyatol pourraient encore dériver de /i-ot, ji-et, ji-at, de la 
facon dont les substantifs Jompio: froid, et mpid: tranchant, dans certains 


- dialectes, se disent Jompy6 et mpyd dans d’autres, et dont la terminaison causa- 


tive ya dérive de i-a. (Cfr. MrINHor, Lautlehre der Bantu-Sprachen, 2 éd., 
p. 43, no. 6; p. 53, no.29.) Une derniére preuve est constituée par la forme 
de leur gérondif, qui, tout comme pour les verbes polysyllabiques, se fait par 
simple préfixation d’une nasale, et non par réduplication, comme dans les 
verbes simples 39. 

Enfin, il reste la catégorie des verbes polysyllabiques formés par ré- 


duplication. Ils présentent des régles tonétiques particuliéres. Mais ils sont 


mieux a leur place dans |’étude en préparation sur les tons dans les mots 
dérivés. 
-§ XI. Noms de nombres. 


N 


En lonkundo les noms de nombres de 1 a 5, ainsi que ntuku (10), 
bonkdémé (100) etc. ont des préfixes variables d’aprés les classes. Les autres 
en sont dépourvus. Ces préfixes ont toujours le ton haut en soi, mais dans les 
combinaisons le ton est bas, comme il se voit dans la liste suivante. 

Dans celle-ci les nombres introduits du lingala, mais qui ont obtenu droit 
de cité et qui, comme il est a prévoir, évinceront les noms nkundo, sont ajoutés 
entre parenthéses. Le trait remplace le préfixe. 


-m6ko, ou -monkold; 


botoa; 
enei Vesdto (nsambo) (littér. 4 et 3); 
bondnei (moambi); 
etano Venei (ibod) (littér. 5 et 4); 
10: ntuku (jom, jomi); 
100: bonkama. 
Remarquons encore le mot bondnei, oi Von retrouve le radical ner: 
quatre, dans la forme augmentative ou agglomerative, signifiant «tous les 
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39 Seyl fit s’emploie parfois, mais rarement, avec la réduplication: mpdjitd, ou 
mpifitd. 


- certain, iln rest meaniaoene! pas Ee a ‘fait ayadieen ie supposer qt 


_ mots soient formés eee une régle sae regle qui ieee la tonal = 


Z 


“spéciale du mot bondnet. 


§ XII. es Wao iatcneee 


Ici également nous pouvons étre bref. Les régles. ties tons dans les 
onomatopées, dérivées de verbes, auront leur place la ou je traiterai des tons 
dans la dérivation des mots. 

Pour les onomatopées primitives on constate les régles cia 


1° Beaucoup d’onomatopées d’imitation ont, tout naturellement, des tons 


doubles. 
2° Dans les onomatopées doubles, c’est-a-dire celles dont la ou les 


syllabes sont répétées, la deuxiéme partie a le méme ton que la premiére; a 


moins que celle-ci ne soit entitrement haute. Dans ce dernier cas, en effet, la 
deuxieme constituante est basse. Sont pourtant exceptées plusieures onomato- 
pées monosyllabiques, et dans les polysyllabiques les mots: bdkdbdkd: tou- 
jours, et kdl6kdl6: époque éloignée. 

Voici quelques exemples des diverses combinaisons tonétiques: 


1) Toutes les syllabes sont basses: : 
kalakala: temps éloigné; 
paopao: cracher; 
kelekele: couler; 
paipai: a distances; 
pupu: mou; 
wasawasa: léger; 
jwajwa: raper; 
wosowoso: bruissement; 
tolutolu: mou; 
pulupulu: course légére et rapide. 


2) La.premiére syllabe est haute, l’autre basse: 
séiséi: glabre; 
kwdakikwaki: piqtre d’insecte; 
kwésekwése: rapprochés l’un de l’autre; 
lémbilémbi: transparent; 
léngelénge: mince; 
liolio: par détours; 
molomolo: lisse. 


*° Cette régle sera expliquée dans étude sur les tons dans la dérivation des mots. 


. 
i 


as. 2 


_—— pdsdpasa: boiteux; 
_——_-plilipulu: tout a fait troué; 
_ puipu: vigueur (plante); — 
 s6lésolo: suintement; 
fsatsos babi ng tee 
tukulitukulu: grande quantité; . 
wdldéwala: gratter; 
wéwe: sans ordre: 
Mais békdbdka: toujours; ; 
kélok6lé: Epoque éloignée (par analogie opposée a kalakala: méme 
sens?). — . 


/ 


Conclusion. 


Depuis longtemps déja V'importance des tons a été démontrée dans les 
langues dites soudanaises. Dans les langues bantoues, un nombre toujours 
croissant est trouvé étre également tonales. Nous venons d’examiner le lon- 
kundo A ce sujet. : | 

Cette étude ne doit pourtant pas étre considérée comme absolue et ex- 
haustive. En effet, en dehors de I’étude des tons dans la dérivation des mots, 


un grand nombre de détails ont été omis, qui doivent plutot ressortir de la 


grammaire spéciale du lonkundo. Nous avons pourtant vu les points essentiels 
et plus intéressants. : 

Il y aurait également grand intérét a avoir des études des tons dans les 
idiomes apparentés au lonkundo, ceux que nous avons cités dans Vintroduction, 
et d’autres comme le lombdleé, le lontémbd, le lingdla, le lingombe, le tshitetela, 
le lobangi, etc. Espérons les voir publier aussi prochainement que possible. 

Qu’on me permette, enfin, d’exprimer encore un regret. Déja léty- 
mologie et l’étude comparée des langues bantoues avancent a grands pas. 
Certains auteurs, surtout au Congo, semblent ne pas se rendre compte de ce 


que les tons sont, dans le mot, un élément au moins aussi important et aussi 


‘. J lao © ia c\ » < E. 
de vue étymologique. Seulement aprés ces études, combinées a l’examen a 


epee 
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vital que les sons. On peut alors se demander quelle valeur peuvent avoir : 
leurs essais d’étymologie et de comparaison linguistique. Nécessairement ils 


doivent en arriver 4 des conclusions indémontrées sinon fausses. II est donc 


de premiére nécessité de bien’ étudier les tons, d’examiner les régles qui les _ 


régissent, leur stabilité ou changibilité d’idiome A idiome, leur valeur au point 
ppro- 


fondi des sons, on peut batir sans crainte: les fondations tiennent. 


Annexe I. Fable. 


Ekt wali ome badtswd lokombo. Béme adsangela wali te: «ngond’ené 
6k is’ dyé nkina bonto dkwéta dfambé, ntsin’éa oné ale wate ngonda éa 
bilimd.» La nkésd bome adkenda ndé ngonda, wali 6ké nk’onto actéfélé te: 
«ngwongwo ngwongwo é, Botanda w’ési Likoli @, Botanda.» Bomoto adlamba: 
«él em éndo.» Adyd. Bomoto 6ka bangdnju, dfolangé; 6ké nyama, djdlangé. 
Bomoto dsanga te: «f’dlanga wé nd?» «Ndanga bunu w’ éfelo» Aékola 
ijakd, adténa bunu w’ éfelo; adkenda. Bome adyd, adwiiola te: «énko Oki 
w’ dombé na’éfelo nd?» «Njékon’ itikti.» Badkisa. 

Nkés’ éokyd, béme.adkenda ndé ngonda, wali dke lénkind 6 «ngwo- 
ngwo ngwongwo e, Botanda w’ dsi Likoli @, Botanda». Bémoto adlamba: 
«eV em’ éndo.» Adyd. Bomoto adwiiola: «Olanga wé né?» «Ndanga 6 bunu 
w’ éfelo.» Adlotsima efelo éumd nyé; adkenda. Bome adyd, abwitola; walt 
aofomba 6 ng’ Ok? ndé josd. Bome adléd, adkanela la wanyd, dsanga: 
«Onko dja itiku, ale wate Botanda bkokui efelo, adtsw’ dlé.» Badétama.. 

Nkés’ éokya, bome adkenda nda ngonda, adkela wdanyd, adlisama ndé 
mboka Vakul’akdé. Oke 6 Botanda adya: «ngwongwo ngwongwo e, Botanda 
w’dst Likoli é, Botanda.» Adyd. Bome adloékikuld. Asanga: «osingl Ommo- 
maka njolé byunu bya wali.» 


Traduction. 


Lorsqu’une femme et son mari allérent a la cloture pour la chasse,. le 


mari dit a la femme: «cette forét dans laquelle nous sommes venus, quand 


quelqu’un t’appelle ne répond pas, car ici c’est une forét d’esprits.» Le lende- 
main le mari alla en forét, la femme entendit quelqu’un dire: «nagwongwo 
ngwongwo e, Botanda, habitant de Likoli, Botanda» La femme répondit: 
«C’est ici que je suis.» Il arriva. La femme lui donne des légumes de feuilles 
de manioc, il ne veut pas; elle lui donne de la viande, il n’en veut point. La 
femme dit: «Mais qu’est-ce que tu veux?» «Je veux la chair de ta cuisse.» Il 
prit son couteau, il coupa de la chair de la cuisse; il partit. Le mari arriva 
et demanda: «Qu’est-ce que tu as enveloppé a ta cuisse?» «J’ai un abcés.» 
Ils s’assirent. 

Le lendemain matin le mari s’en alla en forét; la femme entend de 
houveau: «ngwongwo ngwongwo e, Bonkanda de Likoli, Botanda.» la femme 
répondit: «C’est ici que je suis.» Il vint. La femme lui demanda: «Qu’est-ce 
que tu veux?» » «Je veux de la chair de ta cuisse.» I] lui creusa toute la cuisse. 
Il partit. Le mari arriva, il lui demanda, la femme mentit comme auparavant. 


s5 demain aati ‘le mari Ala en ‘forét,. mais ‘il fit. Geena il 
se_ cacha. sur le chemin avec ses fléches. T entendit arriver Botanda: 
_ -sigwongwo ngwongwo e, Botanda de Likoli, e, Botanda.» VW arriva. Le mari - 
Te blessa avec une fléche. I dit: «Avant de me tuer, j’ai mangé les chairs de 
: ; oe femme. » x . ae 


sa ae 


» 


Be ne ene Il. 1. Tableau tonétique de la conjugaison. 


Por chaque forme j ’indique les 4 catégories de verbes comme elles ont 

été caractérisées dans le § X. Excepté pour les deux premiéres, je donne 
- chaque fois un verbe a ton radical haut, et un a ton bas. Pour ne pas com- 

pliquer, aucun verbe commencant par une voyelle n’est cité. La seule différence 

tonétique dailleurs, consiste dans les contractions, dues 4 l’adaptation eupho-— 

nique, et qui on été examinées en grandes lignes dans le § IV, no. 1. Tous les 
_- verbes sont placés 4 la troisiéme personne singulier, excepté, évidemment, a 
Vimpératif. 

Les radicaux choisis sont: é: manger; ya: venir; ‘tang: égoutter; fang: 

opiner; kémbol: désirer; kombol: ouvrir; ie abimer; et suy: louer.  * 


Indica r Hh 
Formes affirmatives (positives). 
Présent simple: aya dtdnga . akémbola Gfita 
alé dtanga . dkombola dsuya 
Présent continuatif: ayoyé ayotdnge ayékémbolé ay6fité 
ayolé ayotangé ayodkombolé ayostiyé @ 
Présent parfait prochain: adyd . abtanga | abkémbola - aofita +1 * 
adlé aotanga abkombola adsuya 
Présent parfait éloigné: ddyd doténga Go6kémbola Gofita 
: dolé dotanga dok6mbola dosuya . 
Présent parfait affirmatif aydya ayotanga ayodkombola ayofita 4 
prochain: aydlé ayotanga ayékombola ayésuya 
Présent parfait affirmatif dydyd dyotanga ayokémbola ayOfita 
éloigné: dydlé dyotanga ayokombola dyésuya 
Présent distantiel:  adyé aétaénge abkombolé aopité 
 adlé abtangé abhombolé adsityé 
Passé parfait prochain: ayaki dtangaki dkombolaki Gfitaki : 
aléki dtangaki dkombolaki dsuy aki 
Passé parfait éloigné: ayaki aténgaki akémbolaki Gfitaki 
aléki dtangaki dhombolaki dsityaki 
Passé parfait immédiat 4?: mpdngayaka mpdngatangaka Be ie mpdngafitaka 
Gka 
mpangdlékd mpdngdtangaka mpdngdkombé- mpdngdsityaka 
léka 


41 Toutes les formes de l’indicatif présent parfait peuvent étre renforcées par 


le suffixe ka. P ‘ 
42 Le sens est: il vient de..., il a juste fini de... 


ae — anyéngélé 


pee 


+ Futur relatif ate —anydngoya — aniee tele ga 


#8 Sens: je ferai apres. 
forme est pourtant également ahs 
quil fasse aprés! 


44 «Lorsqu’il viendra», «Quand il sera venu» etc. 


anyangotanga anydn sd 
Obligatit simples, aya atdnga Beoranels eee 
MES Ss TS: eee Peale atanga akombola uya 
Obligatif intense: ayaka aténgaka akémbolaka afitaka hae 
I ie, wralcka atangaka akombolaka asuyaka ayaa: 
Forme sans effet:  amboyé ambotange ambokémbélé ambofité Se eae 
ae ae ambolé ambotangé ambokombélé ambosityé : a 
Habituel: — oa dyake dtangake Gkombolake _fitake 
1 dleke dtangake — — dkombolake dsuyake 
-Conditionnel: _atayd  ataténga atakémbola atafita 
ee atalé atatanga atakombola atasuya ) 
’ d 
; Formes negatives. : 
Présent simple: afoyé ajotange ajékombolé Gf ofité ; 
afolé afotangé afékombélé dfosityé 
Présent parfait prochain: atdyd atatdnga ataékémbola atafita 
; atdlé atétanga atékombola atdésuya 
Présent parfait éloigné: atdyd- atataéngé atékémb6éla atafita 
2 atdlé atdtangé atékomb6lé atdsitya 
«Ne Pas encore»:  atafoya ataéfoldnga ataéfokombola _atdfofita 
: atafolé atéfotanga atdfékombola  atdéfdsuya 
Passé parfait prochain: atdyaki atatangaki atakémbolaki atéfitaki 
ataléki atatangahki atdékombolaki _—_atésuyaki 
Passé parfait éloigné: atdyéki atdtangaki atakémbéléki —_atafitéki 
ataléki atdtangéhi atdkombéléki —atdsitydki 
Futur certain: dfadya ajabténga afaokémbola afacfita 
afaclé afabtanga adjabkombola dfadsuya 
Habituel: afoyaké Gfotangadké . djbkémbdlaké af bfitaké 
afoléké fotangaké dfokombéléké — dfdsityaké 
«Ce qui ne peut se faire, ntdéydkd ntatangdké ntakombéléké — ntdfitéké 
ne se fait jamais»: ntdléka ntatangaké ntdkombéléké —_ ntdsitydkd 
Conditionnel: atdtayd atdtaténga atdtakémbola _atétafita 
atatalé atatatanga atatakombola _atdtasuya 
hm peratit, 
Formes affirmatives. 
Simple: yaka tdnga kémb6ola fita 
léka tanga hombéla Stiya 


. Présuppose toujours une autre action antécédente, Cette 
jonctive. Elle en a tant la morphologie que la tonologie: 


oe eo, negative, aay 
a bfoys — éféténga “dfokdmbola 3 afojtta 


om sae — «Gfétanga =f 6kombola poesia 
eos intinitif, yee ! 
éyd étdnga bkémbola Gfita 
olé 6tanga _ 6kombola  — ésuya 
: Rep ays Gerondif. | he 
njaya ntdéténga nkombola mpita 
-ndélé ntdtanga nkombola nsiiyd 


2. Tableau comparatif de mots. 
Cette liste a été dressée d’aprés le tableau que donne le P. Dr. H. NEKEs, | 


) dans son étude «Zur Tonologie in den Bantu-Sprachen» (Festschrift offerte au . 


P. W. Scumipt, p. 88). Ont été pris les mots montrant une connexion évidente 
avec le lonkundo. 

Le lotswdé est parlé par. les Batswa: Emeric vivant au milieu des 
populations Nkundo. Les mots cités ici sont pris dans Pidiome tel qu’il se 
parle dans les environs de Flandria. » La plupart des sons sont prononcés par 
les Batswd d’une facgon tout a fait spéciale a eux, nettement différente de celle 
qu’emploie le Nkundo. Seulement, il n’y a pas été fait attention ici. En 


général, les voyelles sont beaucoup plus longues, trainantes, surtout quand en 


lonkundo on prononce une nasale devant une consonne. 

Les mots /ingdla m’ont été donnés par C. Monkaka, originaire de pres 
de Nouv. Anvers, et infirmier aux Huileries du C. B. a Flandria. Les mots 
ngombe m’ont été fournis par un moniteur a notre école primaire de Flandria, 
M. Baxonao, originaire des Ngombe d’entre Ikelemba-«Ruki». 


45 Subséquent renforcé cfr. § III, no. 8. 
46 Cfr. § IX, pour les significations. 
Anthropos XXIX. 1934. 7 
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Hinterindien, usw. 


t ner he 


Volker- und Kulturgruppen 
im westlichen Hinterindien, dargestellt mit Hilfe 
des statistischen Veriahrens. 3 


(Ein vorlaufiger Versuch.) 


Von Dr. CuristopH VON FURER-HAIMENDORF, Wien. 


Eine der gréBten Schwierigkeiten in der praktischen Anwendung der 
von FROBENIUS, GRAEBNER, W. SCHMIDT u. a. geschaffenen und ausgebauten 
kulturhistorischen Methode ist die Uberwindung der sich bei Bearbeitung einer 
groBeren Zahl von Vélkern und Kulturelementen bald ergebenden Untber- 
sichtlichkeit des Materials; d. h. der aus der Literatur gewonnenen Angaben 
iiber das Vorkommen oder Fehlen jedes einzelnen Elementes bei jedem der 
zu vergleichenden Vélker. Nun kann man aber nur durch die Feststellung, 
welche Elemente besonders haufig gemeinsam auftreten, also mittels des 
Adhiarenzkriteriums, zu der einwandfreien Erkenntnis einzelner Kulturkomplexe 
oder Kulturschichten gelangen. Dies wurde schon von GRaEBNER richtig er- 
kannt, der betonte, daB das konstante Zusammentreffen zweier oder mehrerer 
Erscheinungen der Beweis fiir einen zwischen ihnen bestehenden engen Kultur- 
zusammenhang sei. Weiter sagt er: ,,[hre [der Adharenzen] methodische Ver- 
wertung beschrankt sich nicht auf die... iber weite Erdgebiete oder die ganze 
Erde hin verfolgbaren Komplexe; sie kénnen auch in verhaltnismaBig lokalen 
Kultureinheiten dazu dienen, die verschiedenen Komponenten dieser Einheiten 
auseinander zu kennen!. Wie ist es nun aber praktisch méglich, auch nur 
in einem beschrankten Gebiete die relative Haufigkeit des gemeinsamen Vor- 
kommens und Fehlens mehrerer Kulturelemente zu iiberschauen? Man stelle 
sich einmal vor, wir hatten in einem Gebiete 30 Stamme, von deren jedem 
wir wieder 100 Kulturelemente in Betracht ziehen wollen, so miissen wir schon 
mit 3000 Angaben operieren. Wie wollen wir da aber sagen, welche Kom- 
binationen von Elementen die haufigsten sind und welche Elemente sich gegen- 
seitig meiden? GRAEBNER glaubt zur Veranschaulichung des Materials die 
kartographische Darstellung empfehlen zu kénnen. Sie hat gewi8 groBe Vor- 
teile, ist aber nur dort verwendbar, wo wir die. Verbreitung. einer relativ 


1 Methode der Ethnologie, Heidelberg 1911, S. 119. 


 geringen A von Elementen ollen. Denn wer konnt 
oben erwahntem Falle — die hundert notwendigen Verbreitungskarten — 


_ spieler ware dies vielleicht bis zu einem gewissen Grade méglich, dem durch- 


e ¥ 
4 “< ve Ye 


A) / ip { : 3 te oe mi ay 
lementen vergleichen wollen. Denn wer 


eee aes 


en Anzahl von E 


Geiste zur Deckung bringen und dann sagen, welche Erscheinungen in ihrer : 
Verbreitung iibereinstimmen und in welchem MaBe? Einem genialen Schach- 


schnittlichen Ethnologen und Historiker aber gewiBlich nicht. Zur Uber-— iB oe 
windung dieser — selbstverstandlich rein technischen, nicht methodischen nee 
- Schwierigkeit gibt es aber einen Weg, der zu einer vollstandigen und objektiven 
Auswertung des gegebenen Materials hinsichtlich seiner Adharenzen fuhrt, es 
bisher aber noch kaum beschritten wurde. _ aE Sk. , 
Auf diesen Weg hingewiesen zu haben, ist das Verdienst Professor _ 
JAN CzEKANowSK?’s, der schon im Jahre 1911 in dem Aufsatze ,,Objektive — 
Kriterien in der Ethnologie“ 2 eine exakte Untersuchungsmethode entwickelte, 
um das MaB der RegelmaBigkeiten im Zusammentreffen und Vikarieren ein- 
zelner Erscheinungen zu prazisieren. Er erinnert dort, daB schon TyLor aus 
einem besonders haufigen gemeinsamen Auftreten zweier Kulturelemente auf 
eine Affinitat zwischen den beiden Erscheinungen geschlossen hat und darauf 
seine Adhasionstheorie * aufbaute, deren Grundgedanken dann zum Teil in 
GrAEBNER’s Adharenzkriterium wiederkehren. 


Die Grundlage der Untersuchungsmethode CzEKaNowski’s bildet eine 
Tabelle, in welcher mittels Plus- und Minuszeichen vermerkt ist, bei welchen 
Volkern bzw. in welchen geographischen Einheiten die fraglichen Elemente’ 
vorkommen und bei welchen sie fehlen. Bei einem Vergleiche der Verbreitung 
zweier Kulturelemente zeigen somit zwei Pluszeichen an, daB bei dem unter- 
suchten Volke beide Elemente vorhanden sind, Plus-Minus bedeutet hingegen, 
daB wohl das erste Element, nicht aber das, zweite vorkommt usw. Um dann 
die Intensitat des Zusammenhanges der beiden Elemente zu beurteilen, ver- 


wendet CzEKANOWSKI den einfachen und leicht bestimmbaren Assoziations- 
koeffizienten von YULE: : 


_ad —bec 
ad + be. 


wobei a gleich der Zahl jener Vélker ist, bei denen beide Elemente vorkommen,, 
in der Tabelle also zwei Pluszeichen stehen; 6 ist die Zahl der Plus- Minus, 
¢ die der Minus-Plus und d die der Minus-Minus; d.h. d ist gleich der Zahl 
jener Volker, wo weder das eine noch das andere Element vorkommt. Dieser 
das MaB des Zusammenhanges anzeigende Koeffizient hat einen Wert, der 
zwischen den Grenzen von — 1 und + 1 liegt. Zur Erleichterung der weiteren. 


Rechnung tragt man die Werte a, b, c, a praktischerweise zuerst in folgendes. 
Achsenkreuz ein: 


* Korrespondenzblatt der Deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und 
Urgeschichte, XLII, 1911, S. 71—75. 
* E. B. Tytor, On a Method of Investigating the Development of Institutions; 


oe Laws of Marriage and Descent, Journ. Anthrop. Inst., Vol. XVIII (1888) 
. 245 ff. » 


tee an 
oe es 


a a \ 


? a Kommen also A und B bei 15 Vélkern gemeinsam vor, B bei finf 
’ o Ol] : . 


___-Volkern allein, A bei sieben Vélkern ailein und fehlen sowohl A als B bei — ae 
__acht Vélkern, so erhalten wir: BE yee ER Rigs OES ge aaa 
Rots MARE Ae | Nea a 
s@ | 7/8 : 
y eet Da aber die Yute’sche Formel manche Nachteile hat, so z. B. wenn b 
. gleich Null ist und ungeachtet der GroBe von c einen Assoziationskoeffizienten eae 
~- von + 1 ergibt, ohne dai die Verbreitungsgebiete der beiden Erscheinungen | 
: sich tatsachlich deckten, empfiehlt es sich, die etwas kompliziertere Formel von ‘ 
PEARSON: 
Ges 7 ad — be ra 
SS eee Ty a ee ae eee aa ee N 
2 V(at+b) (c+d) (a+c) (b+d) : a 


anzuwenden. Auch hier bewegen sich die Koeffizienten zwischen — 1 und + 1, . 
wobei ersteres das Fehlen jeder Affinitat, letzteres das ausnahmslos gemein- : 
same Auftreten der beiden untersuchten Kulturelemente anzeigt. a, b, c und 
d haben dieselben Bedeutungen wie in der Formel von YULE. 

Wollen wir nun mehrere Elemente hinsichtlich ihrer Verbreitung mit- 
einander vergleichen — und nur in diesem Falle werden wir tiberhaupt einer 
rechnerischen Hilfe bediirfen — so miissen wir die Affinitat jedes Elementes ~ 
zu jedem anderen mittels der Formel von Pearson errechnen. Die gewonnenen 
Koeffizienten werden dann in eine Tabelle eingetragen, die aus einander iiber- 
schneidenden senkrechten* und waagrechten Reihen besteht. Jedem Kultur- 
element ist eine senkrechte und eine waagrechte Reihe zugeordnet. In ihren 
Schnittpunkten werden die Koeffizienten eingetragen, so daB etwa die Zahl 
im Schnittpunkt der Reihen 2 und 5 den Grad der Affinitat zwischen den 
Elementen 2 und 5 angibt. Da eine solche Tabelle jedoch nicht sehr anschau- 

‘lich ist, entwerfen wir auf Grund ihrer ein Diagramm, bestehend aus einem 
Quadratnetz, bei welchem jedem Element. auch je eine. senkrechte und eine 
waagrechte Felderreihe zugeordnet ist. Die. Koeffizienten werden in dieses 
Diagramm jedoch nicht in Ziffern eingetragen, sondern ihre Werte werden 
durch verschieden starke Schraffierung der Felder angezeigt, wobei alle Felder 
mit negativen Koeffizienten weil bleiben. Durch Nebeneinanderordnung jener 
Reihen, deren Elemente die starkste Affinitat zueinander haben, erhalten wir 
dann Gruppen von Feldern mit hohen Koeffizienten und damit auch eine ob- 
jektive Gruppierung der Kulturelemente nach der Haufigkeit ihres gemein- 


Seamer Auftretens. In gleicher Weise kann man 


Okt Cok 


danncdie Volker a ie 


hd + 


verwandtschafit. Ge Bea . Baye eit 


Die praktische Anwendung dieses Verfahrens méchte ich an Hand eines ne 
Beispieles aus dem von mir schon mehrfach bearbeiteten westlichen Hinter- 


indien * vorfithren. Aus Griinden der Ubersichtlichkeit und. leichteren Kon- 
trollierbarkeit beschranke ich mich hiebei auf eine relativ geringe Zahl von 
Volkern und Kulturelementen, welch letztere alle dem einigermaBen hin- 
reichend erforschten Gebiete der Soziologie entnommen sind. Die Kultur- 
elemente sind weder hinsichtlich ihrer besonderen Bedeutung noch der Voll- 
standigkeit der iiber sie vorhandenen Angaben ausgesucht, sondern einfach 
meinem Zettelkatalog tiber die Soziologie Hinterindiens entnommen. Denn im. 
Falle der Anwendung der statistischen Hilfsmethode auf ein noch wenig be- 
arbeitetes Gebiet — und fiir ein solches kommt sie ja vor allem in Betracht 


— kann man sich die Kulturelemente bekanntlich meist auch nicht aussuchen, — 


sondern muB mit jenen operieren, deren Verbreitung aus der Literatur mi 
einiger Sicherheit feststellbar ist. 


Die in der vorliegenden Untersuchung behandelten Volker sind folgende: 


1. Angami — Naga 7. Konyak — Naga 13. Katschari 
2. Sema — Naga | 8. Kuki 14. Garo 

3. Rengma — Naga 9. Luschei 15. Khasi 

4. Ao— Naga oe LOs dschin 16. Katschin 

5. Lhota — Naga 11. Thado 7. Mischmi. 


6. Naga von Manipur 12. Mikir 


Unter der Bezeichnung Naga von Manipur (6) sind jene Naga-Stamme 
zusammengefaBt, die innerhalb der Grenzen des Fiirstentumes Manipur 
wohnen; die wichtigsten davon sind die Yangkhul, Memi und Maram, Khoirao, 
Kabui und Quoireng. Trotz mancher kultureller Verschiedenheit sind sie hier 
aus praktischen Griinden als Einheit behandelt, was in dieser Untersuchung 
um so eher zu rechtfertigen ist, als gerade hinsichtlich der in Frage kommen- 
den Kulturelemente die Differenzen ziemlich geringe sind. Die vor den einzelnen 
Stammen stehenden Zahlen werden in den folgenden Diagrammen vielfach an 
Stelle der Stammesnamen gesetzt. 


Von Kulturelementen werden die folgenden verwendet: 


1. Exogame Clans ~ 6. Autokrates, erbliches Hauptliigtum 

2. Speiseverbote einzelner Clans 7. Hauptlingsautoritat nur nominell 

3. Zwei oder mehr Phratrien ; 8. Der Clan ist die wichtigste politische 

4, Totemistische Abstammungssagen Einheit 

5. Koloniengriindung durch Hauptlings- 9. Das Dorf ist die wichtigste politische 
sohne 3 Einheit oe 


he * Vgl. meine Arbeiten: Das Junggesellenhaus im westlichen Hinterindien, Wiener 
Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik, I, 1930, — Staat und Gesellschaft bei den 
Naga, Zeitschrift fiir Ethnologie, Bd. 64, 1932. — Gibt es in Hinterindien © 


Gate ,totemistische“ 
Kultur? Mitteilungen der Anthropol. Ges. Wien, LXII, 1932, ; 


der bei ihnen vorkommenden und fehlenden Kulturelemente vergleichen und 
erhalt so ein Diagramm mit einer Gruppierung der Vélker nach ihrer Kultur- 


z 


PaaS pas ECON Th Seamer eee 
in Gebrauch —-20, Majoratserbrecht _ 
hduser nur fiir Zeremo- -—-21. Minoratserbrecht 


ae 


Reihen den Vélkern und deren vertikalen Reihen den Kulturelementen zuge- 


das Fehlen mit — und die UngewiBheit des Vorkommens oder Fehlens mit ? 
7 bezeichnet. Aus Raumgriinden. reproduziere ich hier nicht die ganze Tabelle, 
4 da sie in geordneter Form spater ohnedies wiederkehrt, sondern nur die ersten 
drei Reihen: 
Kulturelemente. — 


1 2.3/4 5 67/8 9| 10 11! 12! 13) 14] 15! 16! 171 181 19] 20] 21/ 22 23) 2425 26| 27 


soem 4 te rele = 


sema [+ ]+1+—]444]-|-14] +|—|-| + <|+|-]+/-|414]-|-1+1-]4]-1- 


Rengma |+| ?|+|2|-|—|4) ? 2} 2/2 Sr a 9 (rs a eer a ha —|+\-|+ >|? 


Wie man sieht, war es bei den zwei ersten Stammen méglich, das Vor- 
kommen oder Fehlen jedes Elementes festzustellen, bei den Rengma haben wir 
hingegen nicht weniger als zwolf Fragezeichen, weshalb dieser Stamm auch 
spater bei der Gruppierung der Volker wegen der zu geringen Zahl bestimmter 
Angaben ausgeschieden werden muB. Dieselbe Notwendigkeit ergibt sich be- 
dauerlicherweise bei Stamm 7, den so iiberaus interessanten Konyak. 

Durch Errechnung der Assoziationskoeffizienten der 27 angeftihrten 
Kulturelemente mit Hilfe der Formel von PEARSON 
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was mit Hilfe von Logarithmen nicht allzu schwierig ist, gelangen wir zu 
dem Diagramm 1, welches uns die Gruppierung der Elemente veranschaulicht. 

Wie man sieht, ergeben sich durch entsprechende Anordnung der Reihen 
fiinf deutlich in Erscheinung tretende Gruppen, welche wir mie Arp; C, oD 
und E bezeichnen wollen. Als isoliert bzw. ohne starke Affinitat zu einer 
bestimmten Gruppe erweisen sich die Elemente 16, 22, 14, 15 und 20. Element 
14 lehnt sich jedoch ziemlich stark an die Gruppe € an. 

Indem wir auf dieselbe Weise wie oben die Koeffizienten der Kultur- 
elemente nun die der Volker berechnen, erhalten wir das Diagramm 2. 
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Die Grundlage der ganzen Arbeit ist eine Tabelle, deren horizontale 


ordnet sind. Das Vorkommen eines Elementes bei einem Volke wird mit +, 


ue 
i 
Pa 
A 
va 
eles 
o 
& 
Ee 
nalragh 
Ke} 
> 
s+ 
as) 
a 
: 


r. 


D 


/ 


BadnSaonSHPeBionB wd ka Bers 


Koeffizienten von 
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~ + 0:39 — + 0:20 


Monogamie die Regel 


Die Frau bleibt nach der Heirat in ihrem Hause 


Mehrfamilienhauser - 
Autoritat des Hauptlings nur nominell 
Exogame Clans 

Dienstehe 

Totemistische Abstammungssagen 
Mutterfolge 


Junggesellenhauser in Gebrauch 
Zwei oder melir Phratrien 
Kopfjagd 


Altersklassen 


Speiseverbote einzelner Clans 

Das Dorf ist die wichtigste politische Einheit 
Vaterfolge 

Brautpreis 


Vorehelicher Geschlechtsverkehr die Regel 
Minoratserbrecht 

Sklaverei 

Kommunaleigentum 

Koloniengriindung durch Hauptlingsséhne 
Autokrates, erbliches Hauptlingtum 
Horigkeit 


Der Clan ist die wichtigste politische Einheit 
Junggesellenhduser nur fiir Zeremonien 


Polygamie 


Majoratserbrecht 


Diagramm 1. 


usw. 24 
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6 Manipur-Naga 
Lhota 


Ill. 


17 Mischmi 
. 16 Katschin 
9 Luschei 

10 Tschin 
11 Thado 
2 Sema 
1 Angami ve 
Rengma 
Konyak 


f-] Koeffizienten von + 0°20 — 0°05. 
Diagramm 2. 
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Die Volker 3 und 7 haben wir, wie schon erwahnt, wegen zu geringer 
Zahl der Angaben aus unserer Betrachtung ausscheiden miissen. Um aber ihre 
scheinbaren Affinitaten doch ersichtlich zu machen, setze ich in zwei. Reihen 
unterhalb des Diagrammes je die sieben héchsten Koeffizienten ein. Die gra- 
phische Darstellung macht ihre Unverwendbarkeit jedoch besonders deutlich, 
da die vielen hohen Koeffizienten, bei Volk 3 sind es drei tiber - 0°90, welche 
starke Affinitéten zu ganz verschiedenen Gruppen anzeigen, nur durch die 
groBe Mangelhaftigkeit des Materials erklarbar sind. Innerhalb des Dia- 
gramms 2 erkennen wir sechs Gruppen, welche ich mit I, II, III, IV, V und VI 
bezeichne. Davon kann jedoch VI kaum als Gruppe gelten, da sie nur aus 
zwei isolierten und untereinander wenig verwandten Stammen (1 und 2) 
besteht. Hingegen stehen einander die Gruppen II und III sehr nahe. 

Auf Grund der aus den Diagrammen J und 2 ersichtlichen Gruppierung der 
Kulturelemente und der Volker kénnen wir nun die Tabelle, von der wir bei unserer 
Berechnung ausgingen, in eine geordnete Form bringen, wobei die Reihenfolge 
der Elemente und Volker dieselbe wie in den beiden Diagrammen sein wird. 

In dieser geordneten Tabelle sind nur die positiven Angaben und die 
fraglichen Punkte vermerkt, wahrend das Fehlen eines Kulturelementes bei 
einem Volke durch Freilassen des Feldes bezeichnet ist. Befanden sich aber 
in der Ausgangstabelle, von der wir hier nur drei Reihen reproduzierten, Plus- 
und Minuszeichen in regellosem Durcheinander, so sehen wir jetzt die Plus- 
zeichen zu ganzen Gruppen vereinigt und andere groBe Teile der Tabelle vollig 
frei von positiven Angaben. Dieser Findruck wiirde durch Ausscheidung der 
isolierten Elemente noch verstarkt. 

Wollen wir jetzt feststellen, fur welche Vélker jede der fiinf Kultur- 
gruppen besonders typisch ist, so verwenden wir noch einmal die Formel von 
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PEARSON, wobei uns der Koeffizient gq den Grad der Affinitat zwischen jeder 
Kulturgruppe und jedem Volke angibt; a ist hier die Zahl der Elemente, die 
sowohl in der Gruppe als bei dem betreffenden Volke vorkommen, 6 die jener, 
die sich wohl bei dem Volke, nicht aber in der Gruppe finden, c die Zahl jener 
Elemente der Gruppe, die dem Volke fehlen, und d schlieBlich die all der Ele- 
mente, die den vier anderen Gruppen angehéren und bei dem in Frage stehen- 
den Volke nicht vorkommen. Die isolierten Elemente, also hier 16, 22, 14, 15 
und 20, finden bei dieser Berechnung keine Beriicksichtigung. Als Ergebnis 
erhalten wir die nachstehende Zahlentabelle, auf Grund derer wir das synthe- 
tische Diagramm 3 zeichnen. ; 
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Karte 1. Verbreitung der Volker. 
Die Nummern 1 bis 17 geben die Verbreitungsgebiete der auf S. 424 angefiihrten Volker an. 
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Karte 4. Verbreitung der Gruppe C nach Diagramm 3. 
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gefundenen Vélkergruppen zu den in dem behandelten Gebiete herrschenden 
Sprachgruppen stehen. Zu diesem Zwecke stellen wir eine Tabelle auf, welche te 
angibt, wie viele Vélker innerhalb der einzelnen Vélkergruppen den in Frage 
'  kommenden Sprachgruppen angehéren. Letztere sind die austroasiatischen — 
Sprachen (nur durch das Khasi vertreten) und von den tibeto-birmanischen 
Sprachen die Mittel- und SUES ee wes die Nordassam-Gruppe und die 
Arakan-Birma-Gruppe. sere ra 


: Tabelle. 


Vélkergruppen. 
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Errechnen wir auf Grund dieser Tabelle, analog wie coh bei Berechnung 
des Diagrammes 3, nach der bekannten Formel die Assoziationskoeffizienten, 
so ergeben sich die folgenden Zahlen:, 


ee 


a ; l | I! IV V | 1 
Austroasiatisch. . . || 88 | ; | 
Mittel- und Siidassam | ae an | 34 | 34 
Nordassam | 88 | | | 
Arakan-Birma ..... | | 


Diese Koeffizienten zeigen uns, daB die Gruppe I eine starke Affinitat 
zu den austroasiatischen Sprachen hat, die Gruppe II hingegen keiner bestimm- 
ten Sprachgruppe zugeordnet werden kann, sondern nur kleine Koeffizienten 
zu den Mittel- und Siidassam-Sprachen ind jenen der Arakan-Birma-Gruppe 
besitzt. III hat starke Beziehungen zu den Mittel- urid Siidassam- -Sprachen, 
IV zu der Nordassam-Gruppe. V schlieBt sich eng an die Arakan-Birma- -Gruppe 
an, wahrend die beiden isolierten Volker 1 und 2 zu der Mittel- und Siidassam- 
Gruppe Beziehungen haben. Durch einen Vergleich dieser Tabelle mit dem 
Diagramm 3 kénnen wir zeigen, daB auch gewisse Verbindungen zwischen 
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1am starkst vertreten ist, welche sprachlich zur. Arakan-Birma-Gruppe 
Wenn die meisten dieser "Beziehungen bei dem hier gegebenen Beispiel 


gehéren. 
auch ohne Statistik und Berechnung mehr oder weniger leicht zu erkennen sind, 
80 gilt dies doch nicht fiir ein umfangreicheres Material und ist deshalb auch 
ee ‘kein Argument gegen die Niitzlichkeit der statistischen Methode. 

_ Mit der Vergleichung der Sprachgruppen mit den erarbeiteten Volker- 
-gruppen ist der statistische und rechnerische Teil der Untersuchung abge- 
_ schlossen. Die hierin gewonnenen Ergebnisse, wie Kultur- und Vélkergruppen, 

diirfen nun aber nicht etwa als endgiiltig und vollig feststehend angesehen 
_ werden, sondern sind nur das Rohmaterial fiir die kulturhistorische Arbeit. 
Sie Princes uns zu einem Punkte, wohin uns Verbreitungskarten im Ideal- 
falle bringen sollten, aber in Wirklichkeit schon infolge rein technischer 
Schwierigkeiten Soe bringen kénnen. Dabei mu8 bei der vorliegenden 
Untersuchung noch beriicksichtigt werden, da8 nur ein kleiner Bruchteil der 
Gesamtkultur verarbeitet wurde und eine Vermehrung der Kulturelemente das 
Bild nicht unwesentlich andern kann. So wird sich je nachdem, ob man die 
geistige oder die materielle Kultur beriicksichtigt, vermutlich in vielen Gebieten 
eine etwas andere Vélkergruppierung ergeben. Das zeigt aber dann nur, 
daB sich materielle Kulturgiiter und Elemente der geistigen Kultur oft in ver- 
schiedener Weise verbreitet haben. Die verlaBlichsten Ergebnisse werden wir 
nattirlich dort erhalten, wo wir méglichst viele Elemente aus allen Teilgebieten 
der Kultur, wie Ergologie, Soziologie und Religion, heranziehen. 

Die Vorteile des statistischen Verfahrens liegen ziemlich auf der Hand. 
Die Auswertung des Materials geschieht mit einer Objektivitat, die durch 
keinerlei vorgefaBte Meinungen getriibt werden kann, und die Diagramme 
bieten eine Ubersichtlichkeit, wie sie bei keiner anderen Methode gewonnen Hes 
wird. Weiters ist es méglich, mit einer beliebig grofen Anzahl von Vélkern a 
und Elementen zu operieren, ohne daB das Material jemals uniiberschaubar Mt 
wiirde. SchlieBlich kénnen mehrere Personen, wenn sie sich nur einmal iiber 1 
die zu untersuchenden Elemente geeinigt haben, unabhangig voneinander be- 
nachbarte Gebiete bearbeiten und dann ihre Ergebnisse in eine alle diese Ge- 
biete umfassende Rechnung einsetzen, ohne daB Fragen der subjektiven An- 
schauung eine solche Zusammenarbeit wesentlich behindern konnten. 

Nun wird aber gegen das statistische Verfahren gelegentlich der Ein- 
wand erhoben, daB es wohl fiir das Gebiet der materiellen Kultur, nicht aber 
fiir das der Soziologie und Religion verwendbar sei. Denn bei diesen seien die 
Ubergange zwischen den einzelnen Kulturerscheinungen so flieBend und die 
Differenzierungen so fein, daB sie durch Plus- und Minuszeichen nicht ausge- 
driickt werden kénnen. Auf den ersten Blick scheint dieser Einwand tatsachlich 
manches fiir sich zu haben, bei genauerer Uberlegung erkennen wir aber leicht, 
da®R er zumindest eine nur sehr begrenzte Berechtigung besitzt. Denn wo eine 
Kulturerscheinung in mehreren Varianten vorkommt, muB eben jede von ihnen 
als gesondertes Element behandelt werden. Da man ja bei jeder Kulturver- 
gleichung mit einzelnen Merkmalen operiert, so muB es auch méglich sein, 


jedes dieser Merkmale statistisch festzuhalten. Selbstverstandlich wird man 
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er diese Weise vielfach zu einer Aufspaltung einzelner Kulturerscheinungen 


in zahlreiche Elemente schreiten miissen. So ware in unserer Untersuchung é 
beispielsweise das Element ,Brautpreis“ zu unterteilen und nach mehreren 
seiner Merkmale zu fragen; also etwa: wird der Brautpreis zur Ganze an den 
Vater der Braut gezahlt? Auf die ganze Familie verteilt? Erhalt der Mutter- 
bruder einen Teil davon? Wird der Brautpreis gleich bei der Hochzeit aus- _ 
gezahlt? Oder in Raten? Stellt der Brautpreis einen groBen Wert dar? Oder — 
ist er eine bloBe Anerkennungsgebithr? Wird nur bei der feierlichen Form der 
EheschlieBung ein Brautpreis gezahlt? Oder bei jeder Heirat? usw. Ahnliche 
Unterscheidungen lassen sich natiirlich bei den meisten Elementen treffen, und 
je besser jemand die Problematik eines Erdgebietes kennt, um so eher wird 
er in der Lage sein, die richtigen Fragen zu stellen und so die bedeutsamen 
und charakteristischen Elemente in seine Tabelle aufzunehmen. Uberall, wo 
das vorhandene Material ein Eingehen auf Details iberhaupt erméglicht, kann 
dies auch im Rahmen der statistischen Methode geschehen, die wie jede 
andere in der Hand eines Spezialisten ein viel wertvolleres Werkzeug ist als 
in der eines fliichtigen Kenners eines Gebietes, der haufig die Fragen gar nicht 
zweckmaBig zu stellen vermag. 

Ein anderer Einwand zielt dahin, daB in den Tabellen immer nur der 
gegenwartige Stand verzeichnet werden kann, wahrend Veranderungen in der 
Kultur eines Volkes selbst dann nicht zum Ausdruck gebracht werden kénnen, 
wenn wir durch Traditionen und Berichte davon Kenntnis haben. Diesen un- 
leugbar bestehenden Mangel teilt die statistische Methode aber mit den Ver- 
breitungskarten, die wie sie nur flachenhaft gegebenes Material veranschau- 
lichen kénnen. Auch fiir die berechtigte Vermutung des einstigen Vorkommens 
eines Elementes bietet sie keine Ausdrucksméglichkeit. In der vorliegenden 
Untersuchung habe ich in solchen Fallen ein Fragezeichen eingesetzt, doch 1aBt 
diese Losung gewif viel zu wiinschen iibrig. Eine andere ware die Einfiihrung 
eines neuen Elementes, etwa in Form’ von ,,Spuren von Kopfjagd (Mutter- 
recht, Clanexogamie usw.) “. 

Zu Trugschltissen kann das statistische Verfahren ferner ebenso wie die 
Verbreitungskarten dort fithren, wo zwei Kulturen verschiedenen Alters sich 
so tberlagert haben, daB sich ihre Verbreitungsgebiete mehr oder weniger 
decken. Dies kann insbesondere da geschehen, wo eine Kultur schon eine 
Pradisposition fiir die leichtere Ausbreitung einer anderen geschaffen hat. 
Selbstverstaindlich werden in den Diagrammen die Elemente beider Kulturen 
als einheitlicher Komplex erscheinen, ohne in Wahrheit anders als ihrer Ver- 
breitung nach zusammenzugehéren. Ein weiterer Nachteil, der sich jedoch nur 
bei der Gruppierung der Vélker auswirkt, liegt darin, daB an und fiir sich 
ungleichwertige Elemente in der Rechnung das gleiche Gewicht haben. So 
kann etwa eine groBe Anzahl von Elementen der materiellen Kultur, die zwei 
Volkern gemeinsam sind, auBerlich iiber ganz wesentliche Unterschiede in 
ihrer Soziologie hinwegtauschen und sogar ihre Zusammenfassung in eine 
Volkergruppe bewirken. Alle diese Fehler kénnen aber durch eine vorsichtige 
und sinngemaBe Auswertung der auf statistischem Wege gewonnenen Ergeb- 
nisse im Rahmen des gesamten Kulturbildes zum groBten Teile vermieden 


: werden. Darum ist das Seustisnte Verfahren fiir den Weenies Aer 


_ sich der Grenzen seiner Méglichkeiten stets bewuBt bleibt, ein wertvolles 


A i  Hilfsmittel, wahrend es anderseits jeden enttauschen muB, der in ihm ein 


Universalmittel fiir die Lésung aller Probleme der Kulturschichtung sieht. 
In der vorliegenden Untersuchung tiber 27 Kulturelemente bei 17 Vélkern 


_ des westlichen Hinterindiens erhalten wir, wie aus Diagramm 1 hervorgeht, 
_ tinf Gruppen von Kulturelementen ahnlicher Verbreitung. Die Gruppe A 


besteht aus den Elementen 27, 18, 7, 1, 26, 4 und 24. Deutlich tiberwiegen 
in ihr Erscheinungen, die in ne Revel in Wecbindin’ mit Mutterrecht auf- 
treten; so neben der Erbfolge in weiblicher Linie das Verbleiben der Frau in 
ihrem Hause nach der Heirat, die Dienstehe und die Mehrfamilienhduser. 
Ebenso fiigt sich die nur geringe Autoritat der Hauptlinge in diesen Rahmen 


gut ein. Auch das Zusammenfallen von Clanexogamie und totemistischen Ab-— 


stammungssagen mit Mutterrecht tiberrascht uns nicht, da es ja kaum zu er- 
warten war, daB sich in dem seit alters her von Vélkerwogen umbrandeten 
Assam so alte Kulturen wie totemistische und mutterrechtliche heute noch 
unvermischt vorfanden. Ich halte es vielmehr fiir sehr wahrscheinlich, daB 
viele der bei den Bergvélkern Assams vorkommenden altertiimlichen Kultur- 
formen aus einer alten totemistisch-mutterrechtlichen Mischkultur stammen. 
Ob diese aber eine lokale Erscheinung ist oder schon als komplexes Gebilde 
nach Assam gelangte, vermag ich heute noch nicht zu sagen, doch kann jeden- 
falls das — von mir tibrigens schon frither vermutete 5 — einstige Vorkommen 
einer solchen Mischkultur die heute bestehende Verbindung zwischen Mutter- 
recht und Totemismus zwanglos erklaren. Daf der noch viel lebendigere 
Totemismus Vorderindiens hingegen vorwiegend mit Vaterrecht vergesell- 
schaftet ist, erscheint mir durch H. NiGGEMEYER © tiber allen Zweifel gestellt. 
Klarerweise finden wir in Assam die Elemente der so stark mutterrechtlich 
bestimmten Gruppe A, vor allem bei den die Vélkergruppe I bildenden Garo 
und Khasi. Aber auch bei den Mikir ist sie noch stark vertreten und in etwas 
schwacherem MaBe bei den Kuki und den Katschari. Wie der Vergleich von 
Kultur- und Sprachgruppen erweist, hat A eine starke Affinitat einzig zu den 
austroasiatischen Sprachen, was der haufig geauBerten, meines Erachtens heute 
allerdings noch unbeweisbaren Annahme entspricht, daB die Uraustroasiaten 
Trager einer Mutterrechtskultur waren. Wie ein Blick auf das Diagramm lehrt, 
haben einzelne Elemente der Gruppe A auch starke Affinitaten zu Elementen 
anderer Gruppen. Dies ist insbesondere bei 1 (exogame Clans) der Fall, das 
mit Ausnahme der Luschei, Tschin und Thado bei allen behandelten Vélkern 
vorkommt und naturgemaB enge Verbindungen mit 3 (Phratrien) und 2 
(Speiseverbote einzelner Clans) hat. 

Bestand die Gruppe A aus sieben Elementen, so umfaBt B nur deren 
drei, namlich 12, 3 und 25. Obwohl Fun goreclientanser, Phratrien und Kopf- 
ed in keinerlei inneren Beziehung stehen, zeigen sie in ihrer Verbreitung 


5 Gibt es in Hinterindien ,,totemistische’ Kultur? Mitteilungen d. Anthropolog. 


Ges. Wien, LXII, 1932, S. 336. 
6 Totemismus in Vorderindien, ,,Anthropos“, XXVIII, 1933, S. 407— 461, 579—619. 
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maBe bei den Angami, Sema und Manipur-Naga, sowie den Luschei. -AuBer- 


dem kommen alle drei Elemente bei den Konyak vor, die hier zwar leider wegen 


Materialmangels ausgeschieden werden muBten, deren Kultur aber wohl die 


-eigenartigste und altertiimlichste des ganzen Naga-Gebietes ist. Dies sowie 


die Tatsache, daB die Elemente von B den Volkern, welche seitens jungerer 
Kulturen beeinfluBt sind, fast durchwegs fehlen, spricht dafiir, daB sie einer 


~ sehr alten Schichte angehéren. Es diirfte dies wohl dieselbe Kulturschichte 


sein, die auch am Aufbau der Alteren Kulturen Indonesiens beteiligt ist und 
auf die vielleicht auch manche der kulturellen Parallelen zwischen Assam 
und Siidsee zuriickgehen?. Wenn es auch noch verfriiht’ ware, sie in eine 
nahere Beziehung zu den Austronesiern zu bringen, méchte ich doch erwahnen, 
daB ich schon an anderem Orte auf das Vorkommen offenbar typisch austro- 
nesischer Elemente bei den Konyak aufmerksam gemacht habe 8. Die heutigen 
engen Beziehungen der Gruppe B zu allen Naga-Vélkern und den ihnen be- 
nachbarten sogenannten ,,alten“ Kuki sind hingegen evident und werden noch 
tiberzeugender, wenn wir bedenken, daB bei den Angami und Sema, wo Jung- 
gesellenhdauser ‘heute nicht mehr in Gebrauch stehen (also Element 12 fehilt), 
diese bei der Abhaltung bestimmter Zeremonien doch noch immer Verwendung 
finden, was im Vorhandensein des Elementes 13 zum Ausdruck kommt. Weit 
abseits von den Naga und Kuki wohnen hingegen die Garo, bei denen eben- 
falls alle drei in Frage stehenden Elemente. vorkommen. Bei ihrer véllig un- 
geklarten Stellung, selbst innerhalb der Bodo-Vélker, vermag ich fiir diese Tat- 
sache noch keine befriedigende Erklarung zu geben. Jedenfalls entstammen die 
Junggesellenhauser und wohl auch die Phratrien einer anderen Schichte als 
jener, welche sie mit den Khasi gemeinsam haben, moglicherweise einer bei 
ihnen Alteren. : 

Die Gruppe C besteht aus den Elementen 2, 9, 17 und 23. Alle diese 
Elemente vereinigt finden wir bei den Ao, Lhota, Sema und Manipur-Naga; 
ihr Schwerpunkt ruht also ebenfalls wieder bei den Naga-Vélkern. Uber diese 
hinaus ist sie aber noch stark vertreten bei den Mischmi, Katschin und Tschin 
und schlieBlich teilweise auch bei den Luschei, Thado, Kuki und Mikir. Vollig 
fehlt sie nur bei den Garo und Khasi®. Ihr ziemlich gleichmaBiges Vor- 
kommen bei Katschari, Naga, Luschei, Tschin, Katschin und Mischmi erlaubt 
den SchluB, daB wir es hier mit einem gegeniiber den Gruppen A und B 
jungeren Komplex zu tun haben, der an dem Aufbau der Kultur fast aller 
Volker Assams stark beteiligt ist und nicht unwahrscheinlicherweise bereits in 
irgendeinem Zusammenhang mit der tibeto-birmanischen Einwanderung steht, 
welche ja einst auch dem ganzen Gebiete seinen sprachlichen Charakter ge- 


F “Vgl. meinen Aufsatz: Zur Frage der Kulturbeziehungen zwischen Assam und 
Siidsee, ,,Anthropos“, XXIV, 1929, S. 1100—1103. 
8 Staat und Gesellschaft bei den Naga, Zeitschrift f. Ethnologie, Bd. 64, 1932, S. 38. 
° Vgl. hinsichtlich. der Speiseverbote: Gibt es in Hinterindien , totemistische“ 
Kultur? S, 334. 
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doch eine besondere Ubereinstimmung, die sich kaum anders als durch histori- 


‘schen Zusammenhang erklaren 1aBt. Am starksten vertreten ist die Gruppe Bo as 
bei den Garo und Kuki, ferner bei den Ao und Lhota, in geringerem Aus- 


© 


In der. Cnet D ist. a ae Elenent* zu sem oat die eae | 
fant (21, 11, 19, 6, 10) in einer inneren Beciehune stehen, das autokrate, — 
~ erbliche Hauptlingtum (6). Es kann in seiner ganzen Starke ohne Hérigkeit 
be _ oder Sklaverei kaum gedacht werden und das vielfach herrschende Minorats- 
* erbrecht veranlaBt wieder die Alteren Hauptlingsséhne, sich durch Kolonien-. 
_ grtndungen eigene Wirkungsbereiche zu suchen. Etwas fraglich ist noch die 


Zugehorigkeit des Kommunaleigentums; welches vor allem in Form von Dorf- 
und Clanbesitz auftritt, zu dieser durch das Hauptlingtum bestimmten Gruppe. 
Am starksten vertreten ist diese bei den Luschei, Thado und Tschin, nur ziem- 
lich schwach bei den Katschin, Sema und Lhota, Schon diese Lagerung 
deutet darauf hin, daB sie in der Hauptsache auf Einfliisse seitens der birma- 
nischen Hochkultur zuriickgeht. Das Vordringen der Thado aus dem Siiden 
ist historisch bezeugt und auch die Nordwanderung der Sema, die bekanntlich 
zur Auseinanderdrangung der Rengma fiihrte, diirfte durch einen AnstoB 
von Siiden her ausgelést worden sein. Dasselbe gilt méglicherweise von den 
Lhota. Was aber die Katschin anbelangt, so unterliegt es trotz der UngewiBheit 
um ihre Herkunft kaum einem Zweifel, daB auch auf sie hochkulturliche Ein- 
fliisse eingewirkt haben. Alle diese ig Pca legen den SchluB nahe, dab 
die sich um das erbliche Hauptlingtum gruppierenden Erscheinungen keiner 
der alteren Kulturschichten Assams angehoren. 

Die Gruppe F endlich besteht nur aus den Elementen 8 und 13. Bei 
letzterem, den Junggesellenhausern, welche nur mehr zu bestimmten Zeremo- 


nien dienen, ist es ohne weiteres klar, daB es sich um eine Vertfallserscheinung | 


von 12, den noch in vollem Gebrauche stehenden Junggesellenhausern, handelt. 
Auch ce politische Ubergewicht des Clanverbandes gegeniiber der Dorf- 
gemeinde, welches vielfach zu Kampfen feindlicher Clans innerhalb ein und 
desselben Dorfes fiihrt, und nicht mehr das Dorf, sondern den Clan als wich- 
tigste politische Einheit erscheinen 1aBt, diirfte eine Sonderentwicklung bei 
den Angami und in geringerem AusmaBe bei den Thado sein. 

Die in Diagramm 2 dargestellte Gruppierung der Vélker nach ihren 
sozialen Eigenarten schlieBt sich in vielem der bekannten Finteilung nach 
linguistischen Gesichtspunkten an. Gerade diese Ubereinstimmung beweist 
aber die Brauchbarkeit des statistischen Verfahrens, das in Gebieten, wo noch 
keine linguistische Arbeit geleistet ist, von sich aus zu richtigen Gruppierungen 
kommen kann. Die Zusammenfassung der beiden mutterrechtlichen Volker 
Garo und Khasi versteht sich von selbst, ebenso kann die Gruppe Luschei, 
Tschin und Thado nicht itberraschen. Bemerkenswert ist hingegen die enge 
Kulturverwandtschaft der Mischmi und Katschin, die alte Beziehungen zwischen 
den beiden Volkern vermuten 1aBt. Nicht-durchaus befriedigen wird die Ein- 
ordnung der einzelnen Naga-Stamme, doch ist hiebei zu beriicksichtigen, daB 
durch die notwendig gewordene Ausschaltung der Rengma und Konyak das 
Gesamtbild betrachtlich gestért wurde und sich wohl auch die Isolierung 
der Angami und Sema bei Vergleichung einer groBeren Zahl von Kultur- 


a Dr. ‘CHRISTOPH VON Forer-Hammen Suet ; 
- elementen als geringer erwiese, als es auf Grund der sozialen Verhdltnisse den 
Anschein hat. Die starke Hinneigung der Garo sowohl zu den Khasi als auch 
den Katschari, Kuki und Mikir zeigt, wie auBerordentlich komplex ihre Kultur | 
ist und mahnt zu besonderer Vorsicht bei der Beurteilung ihrer kulturhistori- 
schen Stellung. a oe Bay eas 

Trotz aller Unzulanglichkeiten, die diesem Beispiel einer statistischen 
Kultur- und Volkervergleichung noch anhaften und die nicht zum kleinsten 
Teile aus der geringen Zahl der verwendeten Kulturelemente herrtihrt, zeigt 
es uns doch, daB das statistische Verfahren, wie es hier geschildert wurde, 
sich gegeniiber anderen statistischen Arbeitsweisen durch einen hohen Grad von 
Objektivitat und Genauigkeit auszeichnet. Auch sind durch die relativ 
komplizierte PEaRson’sche Formel fiir den Assoziationskoeffizienten die mog-— 
lichen Fehlerquellen auf ein sehr geringes MaB reduziert. Die Vorteile des 
‘von CZEKANOWSKI ausgebildeten Verfahrens springen am meisten ins Auge, 
wenn wir es mit anderen Versuchen zur Verwendung der Statistik in der 
Ethnologie vergleichen. Einige solche Versuche sind in den letzten Jahren in 
Amerika unternommen worden und haben teilweise auch durchaus brauchbare 
Ergebnisse gezeitigt. Im ,,American Anthropologist 1° verédffentlichten 1926 
_F. Crements, S. ScHenk und T. Brown unter dem Titel ,,A New Objective 
Method for Showing Special Relationships“ eine kulturvergleichende Arbeit, 
welche in einem von Professor A. L. KRoEBER geleiteten Seminar durchgefiihrt 
worden war und zur Grundlage die Tabelle von RaLtpH Linton 11 iiber die 
materielle Kultur von den Marquesas-Inseln, Neuseeland, Hawaii, Gesellschafts- 
inseln, Samoa und Tonga hatte. Ihr Ziel ist die Feststellung der Kultur- 
beziehungen zwischen diesen Inselgruppen bzw. des Grades deren kultureller 
Verwandtschaft, nicht aber der Affinitaten der einzelnen Kulturelemente unter- 
einander. Das. Endergebnis ist eine Tabelle, welche fiir je zwei Inselgruppen 
angibt: die Zahl der beiden gemeinsamen Elemente, die Zahlen jener Elemente, 
die nur der einen oder der anderen angehéren, die Zahl der Elemente, die 
beiden fehlen, ferner den UWberschu8 an Ubereinstimmungen oder Ab- 
weichungen und inwieweit dieser Uberschu8 nach der Wahrscheinlichkeits- 
rechnung vom Zufall abhangen kann oder auf historische Beziehungen der 
beiden Kulturen zuriickgehen mu8. Auf die Details dieser Methode hier ein- 
zugehen, wiirde zu weit fiihren; sie bietet jedenfalls die Méglichkeit zu einer 
Erkenntnis von Kulturbeziehungen, fiihrt aber nicht zu Gruppierungen von 
Kulturelementen. und Vélkern bzw. lokalen Einheiten und ihrer Veranschau- 
lichung in Diagrammen. : 

Diesen und einige andere Versuche.ahnlicher Art behandeln H. E. Driver 
und A. L. KROEBER in einer Studie Quantitative Expression of Cultural 
Relationship“ 12, Merkwiirdigerweise wird auch in ihr die Arbeit CzEKa- 
NOWSKI’s aus dem Jahre 1911 mit keinem Worte erwahnt und so scheint es, 


10 Vol. 28, S. 585—604. 


™ Ravpu Linton, The Material Culture of the Marquesas Islands, Mem, of the 
Bishop Museum, Vol. 8, No. 5, 1923. 


** Univ. of California Publ. in American Archaeolo and Ethnology, Vol. 31 
No. 4, S. 211256, 1932. ey gy, Vol. 31, 


Am nachsten kommt ihr die von Driver und Krorser durchgefiihrte 
Bearbeitung des Materials von GUNTER TESSMANN itber die Indianer Nordost- 
_ Perus. Zur Errechnung des Grades der Kulturverwandtschaft zweier Vélker 
__-verwenden sie die Formel: | 


(ete 
yy 


__-wobei ¢ die Zahl der beiden Vélkern gemeinsamen Elemente ist, a die Gesamt- 

-  zahl aller bei dem einen Volke vorhandenen oder von ihm bekanntgewordenen 

Z Kulturelemente und 6 die gleiche Zahl bei dem anderen Volke. Die beiden 
Vélkern fehlenden Elemente scheinen in der Rechnung iiberhaupt nicht auf. 
Das Ergebnis der Arbeit Driver’s und KRogBER’s ist eine Tabelle von G- 
Werten, atis welcher die mit Hilfe der angefiihrten Formel errechnete Affinitat 
jedes Stammes zu jedem anderen ersichtlich ist. Ebenso wie in unseren 
Diagrammen erméglicht eine Nebeneinanderordnung der héchsten Koeffizien- 

_ ten eine Gruppierung der Stamme nach ihrer Kulturverwandtschaft. 

ae Gegeniiber dieser letzteren und auch den anderen in der Studie von 
Driver und KRoEBER angefihrten Rechnungsarten hat der von mir verwendete 
Pearson’sche Koeffizient 

Pee Qa DC 

== sin Aa 
“Via b) (c+ d) (a+ c)-Cb +d) 

ohne Zweifel den Vorteil groBer Genauigkeit und VerlaBlichkeit, auch im 

Falle 6 oder c gleich Null ist. Dafiir macht er aber. relativ umstandliche 

Rechnungen mit Zuhilfenahme von Logarithmen notwendig. Deshalb erhebt 

sich die Frage, ob wir bei umfangreichen Tabellen, welche- die Ausrechnung 

iiberaus zahlreicher Koeffizienten notwendig machen, nicht auf die einfachere 

Yu_e’sche Formel 


G 


q6 


zuriickgreifen und die sich aus ihr ergebenden geringen Fehlerquellen in Kauf 
nehmen sollen. Fiir groBe, aus sehr vielen Elementen bestehende Tabellen 
halte ich dies tatsachlich fiir geraten, da bei diesen der oben (S. 423) er- 
wahnte Fall, daB 6 gleich Null ist, nur so selten vorkommen wird, daB wir 
die daraus resultierenden Ungenauigkeiten mit gutem Gewissen vernach- 
lassigen konnen. 

Zusammentassend kénnen wir sagen, daB die Statistik ein wertvolles und 
verlaBliches Hilfsmittel der vergleichenden, kulturhistorischen Voélkerkunde ist 
und bei der Behandlung gré8erer Kulturkomplexe gegeniiber der Arbeit mit 
Verbreitungskarten bedeutende Vorteile aufweist. Das statistische Verfahren 
ermoglicht eine prazisere und objektivere Darstellung und Ordnung des ge- 
gebenen Materials als die meisten anderen Arbeitsweisen, ist aber nur eine 
Vorbereitung auf die eigentliche kulturhistorische Arbeit, nicht ein Ersatz 
fiir diese. Es macht Kombinationsgabe und Intuition nicht iiberfliissig, sondern 


zu den neueren amerikanischen Versuchen keine direkte Briicke . 


wees jillung anregt, anderseits uns 
unsere Kenntnis eines Gebietes iiberhaupt noch kein ulaBt. ie 

Jo * Fir den Feldforscher aber ist die Bekanntschaft mit aan Sia Sache 
Verfahren insofern von Wert, als er durch dieses zur Erkenntnis gelangt, 


in dem fraglichen Gebiete iiberhaupt vorkommenden Elemente den einzelnen ree 


| aoe “abhalt, ont : 


daB negative Merkmale von fast ebenso groBer Wichtigkeit wie positive sind, 
in Forschungsberichten daher immer auch erwahnt werden sollte, welche der — 


Vélkern fehlen. — . Sek 
Eines darf allerdings nicht ieacaien werden: das statistische Ver- 
fahren ist nur fiir die Strukturanalyse eines einzelnen Erdgebietes bzw. eines 
auf ein solches beschrankten Kulturkomplexes verwendbar, nicht aber fiir. 

Untersuchungen iiber einzelne, weltweitverbreitete Kulturerscheinungen. - 
In Erfiillung einer angenehmen Pflicht méchte ich zum Schlusse noch 
erwahnen, daB es Herr Dr. STANISLAW KLIMEK war, der mich auf dieses von 


Teed €, 


Prof. CZEKANOWSKI ausgebildete Verfahren aufmerksam machte. Fir diese 


Anregung sowie insbesondere seine liebenswiirdige Hilfe bei der Errechnung 
der Assoziationskoeffizienten sei Herrn Dr. KLIMEK oe an dieser Stelle 
herzlichst ean 


— ae 
? * 
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Beitrage zur Ethnographie der Guarani-Indianer 
im éstlichen Waldgebiet von Paraguay. 


Von P. Franz Mixer, S.V.D.; Buenos Aires, 


(Fortsetzung.) 


Mythen der Mbya. 
Tup@’s Macht. 
Oico ‘dje’ dupa aguara'®® reheve. Ha tupa hei aguarape: 
Es existierte, man sagt, Jupd Jaguar | mit. Und Tupa er sagte, Jaguar dem: - 
fLereho amé, che raard; nde pyaguasike! adjuta ndévy. Ha tupa 
gehe dort hin, ich streite; dein Mut gro8 sei! ich kommen werde zu dir. Und Tupa 
ovdé aguardpe,overa, dje. Nad ’ipya guatsuvéimarami aguara, oike 
kam Jaguar zu, erleuchtete, man sagt. Nicht sein Mut gro8 mehr als Jaguar er hineinging 
itacudpe. Ha upéi tupaé ofiembotsi ita rehe ha odjuca aguardpe. Ha 
Steinloch in. Und hierauf Tupdé er sich naherte Stein zu und er téten Jaguar den. Und 
upei hei aguara tupda: néi ana che raaré djevy ha upéi ohu, 
hierauf er sagte Jaguar 7upd dem: schon gut jetzt ich streite wieder und hierauf er kam, 
oyvyreroa omondyipota tupdpe ha upéi ohu, ovde. Tupa. 
ér Erde aufwarf erschrecken wollte Zupd den und hierauf er kam, er anlangte. Jupd 
ohekyi kyse, odjuca aguardpe ohedja upépe, oho ha ocaru 
dus der Scheide zog Messer, er tétete Jaguar den er zuriicklie& jenes in, er ging und sie aSen 
hetse (he)’tSapiré', ha upéi tupad ovaé tapyipe, ohecha coguépe%* 
davon die Geier, und hierauf 7upd er anlangte, Tolderie in, er sah = Pflanzung in 
ombaapéva ha hei tupad: mbaetyrapa pedjapo, hei ana? Tupa 
Arbeiter und er sagte Tupd: was fiir eine Pflanzung ihr macht, er sagte jetzt? Tupa 
ohovasdrami oreve, iporahania, hei, mandvotyra, ha fhanayhania 
er segnet wenn uns gut zu sein, sie sagten, die Mandiokapflanzung und Unkraut nicht zu 
orévy, mandi‘o'*§ hidhania orévy. Iporaitévaera, hei tupad. Ha 
sein uns, Mandioka gedeihen uns. Sie gut sehr wird sein, er sagte Tupd. Und 


130 gguara, djagua (—Hund), djaguar (im Guarayo), woraus unser deutsches 
Jaguar entstanden ist. 

131 "¢Sapiré, gekiirzt aus hetSapiré, hetSapi = Augenlid; ré = stinkend = Geier 
(Familie: Vulheridae). 

132 cogue wortlich: ,,;Wiese gewesen“. Dieses Wort deutet darauf hin, da® in 
dlterer Zeit, bevor noch die europdische Fisenaxt importiert wurde, man sich darauf be- 
schrankte, Pflanzungen nach Abbrennen der Grasvegetation auf der Wiese anzulegen, da 
es zu miihsam gewesen wire, gréBere Flachen des Waldes mit der Steinaxt niederzulegen. 
Faulenzer machen es zuweilen heute noch so, allerdings mit sehr sparlichem Ertrag. 

133 mandi'o (manihot utilissima); der botanische Name ,,Manihot“ ist offenbar dem 


Guarani entnommen. Das d fallt in manchen Diaiekten aus. 


a 


ohovasa, oho djevy mboypyry. Ha upéi mandi‘o hiapd guasu. Ha 


er segnete, er ging wieder jenseits. Und hierauf Mandioka sie gedieh ganz groB. Und fee 


upéi tupad oho djevy ambue tenddépe, ha ovdé tupad ha avacuéra 
hierauf Tupdé er ging wieder anderen Ort an, und er anlangen 7upd und die Manner 
omdinge — cotype, + omboly ichupe, odjehechaucaseyva 
sie machten eintreten Zimmer in, sie schlossen ein ihn, sie sich zeigen wollen nicht 
tupdpe, ha upéi hei tupad avacuérape: mbdepico diva pende cotype? 
Tupaé dem, und hierauf er sagte Tup@ Mannern den: was denn ist euer Zimmer in? 
ha avacuéra hei  — tupdpe_— cure ray184, Ha upéi hei tupa. 
und Manner die sie sagten 7Zupd dem Schwein’s Sohn. Und hierauf er sagte Tupd: 
ipordite. Ha upéi hei: néi! — ha tupad ohasa djevy mboypyry. 
gut sehr. Und hierauf er sagte: wohl denn! und 7upd er ging wieder Fluff jenseits. 
Ohasapavy oicoma oga djdra ray curéicha. Ha upéi oho 
Er fortging indem er geworden schon Hauses Herren Sohn Schwein wie. Und hierauf er ging 
ochecha djevy coguépe ombaapdvaha upéi hei  tupd: mba@etyrdpa 
er sah wieder Pflanzung in Arbeiter und hierauf er sagte Tupd: was fiir eine Pflanzung 
‘pedjapo, hei. Ha haecuéra hei ichupe: itatyra, hei. Ha upéi 
ihr macht, er sagte. Und sie sie sagten ihm: Steinhaufen, sie sagten. Und hierauf 
hei tupa: néi, ipordite, Ha oho djevy ohasa. Ohasapdvy, 
er sagen Zupd: schon gut, es gut sehr. Und er ging wieder er fortging. Er fortging ganz indem, 
opua _—_—_siitaty uvate, ha upéi oho ohecha coguepe ombaapdéva 
es sich erhob Steinhaufen hoch sehr, und hierauf er ging er sah Pflanzung in Arbeiter 
djevy: mbaetyrdépa pedjapo, hei? tupad? Ha upéi omba‘apdéva 
wieder: was fiir eine Pflanzung ihr macht, er sagte? Tupd? Und hierauf Arbeiter 
hei: tupad and ohovasdrami, iporahania manduvi'®, iporaitéva‘erd. 
sie sagen: Tupda jetzt er segnet wenn, sie gut sein um zu Erdnuf, sie gut sehr wird sein. 
Ha upéi oho  dyjevy, ohasapdvy, hia manduvi, iporaite, 
Und hierauf er ging wieder er fortging, ganz indem sie gedieh Erdnuf, sie gut sehr, 
‘dje’.  Haupéi oho  tupdé djevy ambue coguépe, ohecha djevy omba- 
man sagt. Und hieraufer ging Tupda@ wieder andere Pflanzung in, er sah wieder Arbeiter 
apova ha upéi hei  djevy tupda: mbadetyrapa pedjapo? Ha hei 

und hierauf er sagte wieder Tupd: was fiir eine Pflanzung ihr macht? Und sie sagen 
tupadpe: capiityra, hei. Nomombeutséi nico tupdpe, tacua- 
Tupad dem: Rasen, sie sagten. Nicht sie erzdhlen wollten namlich Tupd dem, Zucker- 


4 ray, eigentlich: Sohn; dann auch gebraucht als Diminitivum. Gemeint ist das 
gezahmte Wildschwein, dias sich, jung gefangen, sehr leicht zahmen 148t und wie ein 
Hund seinem Herrn nachfolgt. 

185 mandavi die ErdnuB (Arachis sp.?), Es gibt zwei Arten. Die gewohnliche Erd- 
nuf§ und eine andere spezifisch indianische ErdnuB, etwa dreimal so groB wie die gewohn- 
liche, weshalb sie manduvi guasu, ,groBe Erdnu®“, genannt wird. Es gibt weiBe, rote 
und weif-rot-scheckige Erdniisse, An die groBe Erdnuf kniipft sich der Aberglaube, daB 
man, solange sie nicht gekeimt hat, kein Fleisch vom Giirteltier (Dasypus sp.?) essen 
darf, sonst fressen sie die Ameisen auf. Auch darf man in der Keimzeit keine Pindolarve 
(Calandra sp.?) essen, sonst fault die Erdnuf8. Ferner keine Igwana (Iguana sp.?) essen 
sonst platzen vor der Reife die Samenhiillen und die ErdnuB fault. Nach der Aussaat de 
Erdnu8 gilt die Vorschrift bis sie gekeimt hat: ,,Ne coeas cum uxore“: die Nichtbeach- 
tung dieser Vorschrift bewirkt Fiulnis der Aussaat, 
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; -rééndyra'* odjapo; ha upéi oho djevy tupa, ohasapavy, oico 


rohrpflanzung sie machten; und hierauf er ging wieder Tupd, er fortging ganz indem, es ward 
capivity, ha upéi oho djevy, ohecha petéi omba'apdva coguépe ha hei 

Rasen _—und hierauf er ging wieder, er sah einen Arbeiter — Pflanzung in und er sagte 
ichupe: mbaetyripa nde redjapo? Ha hei:. ana, tupd ohovasérami 
ihm: — welche Pflanzung du du machst? | Und er sagte: jetzt, Tupd er segnen wenn 


chevy, hiamihaniiad djety18", iporaitévaera. Ha upéi oha- 


mich, damit gedeihe ein wenig Siifkartoffel, sie gut sehr sein werden. Und hierauf er fort- 
Sapavy, — djety hia guasu, fane acdicha tuvichacue*, hia. 
ging ganz indem, Siifkartoffel sie gediehen groB, | unser Kopf wie (ihre) Gréfe, sie 


Ha upéi oho, ovdé ambue tendape. 
gediehen. Und hierauf er ging, er anlangte anderen Ort an. 


Literarische Version. 
Es ging einmal Tupdé mit dem Jaguar. Da sagte Tupa dem Jaguar: 


; Stell’ dich dort auf und sei nicht feige, ich werde auf dich losgehen“ [auch 


heute noch lautet so oder ahnlich die Forderung zum Duell]. Als dann Tupé 
auf den Jaguar losging, begann er, so erzahlt man sich, zu leuchten. Da verlor 
der Jaguar den Mut und kroch in eine Steinhohle. Hierauf kam Tupda zu 
der Felsenhéhle und tétete den Jaguar. Bald darauf sagte der Jaguar: ,,Schon 
gut, aber jetzt will ich mich nochmals mit dir messen.“ Dann kam er heran 
und warf mit seinen Krallen die Erde in die Luft, um dem Tupé Schrecken 
einzujagen. Als er aber nahegekommen war, da zog Tupd sein langes Busch- 
messer aus der Scheide und tétete den Jaguar, lie8 ihn daselbst zuriick und 
ging von dannen. Da kamen die Geier und fraBen davon. Hierauf kam Tupda 
zu einer Siedlung und sah Arbeiter in der Pflanzung. Da fragte sie Tupa 
und sagte: ,,Was pflanzt ihr denn jetzt da?“ Und sie sprachen: ,,Wenn Tupda 
uns segnet, damit unsere Mandiokapflanzung wachst und nicht verunkrautet, 
dann wird sie uns schéne, dicke Wurzeln geben.“ Da sagte Tupa: Die 
Mandioka wird sehr schén werden.“ Hierauf ging er weiter und begab sich 
fluBjenseits. Da geschah es, daB die Mandioka groBe, schéne Wurzeln hatte. 
Etwas nachher befand sich Tupa@ wieder anderswo, und da er in einer Tolderie 
ankam, hieBen ihn die Manner in ein Zimmer eintreten, und schlossen ihn ein; 
denn sie wollten sich ihm nicht zeigen. Da sagte Tupda zu den Leuten: ,,Was 
habt ihr denn da in eurem Zimmer?“ Da sagten sie: ,,Fin Schweinchen“ 


136 Zyckerrohr: tacua ré-é (Saccharum officinale). Zuckerrohr ist ein sehr beliebtes 
Naschwerk der Indianer, weshalb die Pflanzung in ihrem Bestande fortwahrend bedroht 
ist. Man halt sie deshalb immer geheim, um sie vor unerwiinschten Besuchen zu schiitzen. 
Mit dem Zuckerrohr verbindet sich der Aberglaube, daf man sich am Tage der Pflanzung 
nicht waschen darf. Das Zuckerrohr wiirde sonst seine SiiBigkeit verlieren. 

137 djety, SiiBkartoffel (Ipomoea batatas). Unter den vielen Arten, die alle keinen 
Samen mehr hervorbringen, gibt es noch eine halbwilde, die sich besamt. Es ist inter- 
essant, daB die SiiBkartoffel auch in Togo djeti hei®t. Ein klarer Beweis, daB die SiiB- 
kartoffel den Togonesen von den Guaranis wahrscheinlich im Wege des Sklavenhandels 
iiber Brasilien zugekommen ist. Es herrscht der Aberglaube, daB die schwangere Frau, 
welche dicke Siifkartoffeln it, einem Hydrocephalus das Leben schenkt. 

138 Suffix -cue, mit dem Nomen verbunden, bedeutet: gewesen, tot. Mit Adjektiven 
verbunden, bildet es abstrakte Substantiva. Tuvicha groB, tuvichacue die GroBe. 


da?“ Da sagten ihm die Leute: ,,Einen Steinhaufen.“ Da entgegnete Tupa: | 
Hm, das ist ja sehr schén“, und schickte sich an, weiterzugehen. _Indem— 
er nun ging, da erhob sich ein sehr hoher Steinhaufen. Alsdann ging Tupa — 
weiter, sah wieder Leute in der Pflanzung bei der Arbeit und fragte sie: Was 
pilanzt ihr denn da?“ Da sagten die Arbeiter: ,,Wenn Tupé jetzt unsere Erd- 
nuB segniet, damit sie gut gerate, so wird sie sehr gut sein, so sagt man.“ 
Und da er wegging, war — so wird berichtet — die Erdnu8 prachtig ge- 
diehen. Hierauf begab sich Tupd in eine andere Pflanzung und sah daselbst 
wieder Leute arbeiten. Tupa fragte sie und sagte: ,,;Was fir eine Pflanzung 
soll denn das geben?“ Da sagten sie zu Tupéa: , Einen Rasenplatz.“ Sie wollten 
namlich dem Twpdé nicht verraten, daB es eine Zuckerrohrpflanzung werden . 
sollte. Und siehe da, indem Tupd hinging, hatte sich die Zuckerrohrpflanzung 
in einen Rasenplatz verwandelt. Hierauf ging Tupd weiter und sah einen 
Mann auf seinem Acker und fragte ihn: ,Was machst du denn da?“ Da 
sagte der Mann: ,,Wenn Tupé mich jetzt segnet, damit meine SiiRkartoffeln 
Frucht bringen, so werden sie sehr gut werden.“ Und siehe da, indem er hin- 
ging, wurden die SiBkartoffeln dick und die Knollen waren kopfgroB. Sodann 
ging Tupdé und kam an einen anderen Ort. 


Kommentar. 


Beide Sagen, diese und die folgende, illustrieren gut die allgemeine Anschauung der 
Mbya-Indianer iiber Tupd’s Wesen, wenn auch die nachfolgende eine etwas sehr kindliche 
Auffassung darstellt. Nach ihnen ist Tupé der Gr6Bte, der Uniiberwindliche, dem nichts 
widersteht; der Allwissende, den man nicht, hintergehen kann; der die Guten giitig be 
lohnt und seine Verachter bestraft. Mit Schépfermacht, die ihm allerdings nicht allein 
eignet, ausgeriistet, nicht an Ort und Zeit gebunden, iibertrifft er alle, die sich mit ihm 
messen, an Weisheit und Geschicklichkeit, indem ihm die schwierigeren und besseren, den 
anderen die geringeren Schépfungen zugeschrieben werden. Der Kampf mit Aguara, dem 
Jaguar, der in der indianischen Mythologie die Inkarnation der Aa darstellt, ist der 
Kampf des guten mit dem bésen Prinzip. 

Auch hier sind die ausschmiickenden Beigaben von nicht geringem historischeh 
Interesse. In dem ersten, offenbar dlteren Mythus ziehen an uns die uralten siidamerikani- 
schen Kulturpflanzen: Mandioka, ErdnuB, Zuckerrohr und SiiBkartoffel voriiber. 

Der Ackerbau der Guarani in seinem heutigen Zustande steht auf klaglicher Stufe, 
indem die angelegten Pflanzungen im allgemeinen so lacherlich klein an Umfang sind, 
da8 sie kaum fiir einige Monate Lebensunterhalt bieten. Der tiefere Grund fiir diese 
beklagenswerte Tatsache liegt neben dem Halbnomadismus in dem in der Sippe herrschen- 
den, aber nur auf die Ackerbauprodukte sich erstreckenden ‘Kommunismus, so daB be- 
greiflicherweise niemand Interesse hat, Pflanzungen in gréBerem Ausma8e anzulegen. 
Der zweite Mythus ist unzweifelhaft jiingeren Datums, denn er berichtet uns von der 
europadischen Flinte, von der aus Asien iiber Europa importierten Apfelsine und von der 
Maismehlsuppe, die doch schon eine Stampf- oder Mahlvorrichtung sowie Kochgeschirr 
voraussetzt, die beispielsweise bei den isolierten Guayaki fehlen, Die Guayaki sind reine 


Nomaden und haben keine Spur von Ackerbau, Sie stehen noch ganz auf der Sammel- 
stufe und im niedrigen Jagertum. 


CP 4 


« 


ae oo » Tup@’s Wietieirent. 
—  (Mythus der Mby4-Indianer.) 
F Sad “Hs tee a =" oye ae rere we Let we oe ny 5, ar’; ‘ 
Pte Tupd, oico ofd&& aguara reve, Mavae ipydé  guasuvé mis 
eae Es war Tupé, es war er ‘Streiten Jaguar ee a Wer _—_ sein Herz groB mehr vi ee 
hei? ‘Ha rire aguara okyhydje —tupa gui. Tupa ipya — guasu. Ha 
: _ er sagte? Und hierauf Jaguar er sich fiirchtete Tupa vor. Tupd sein Herz grof. Und 
rire tupad odjuca aguardpe. Ha rire  ohu cuarahy. Mava'e, hei 
darauf Tupd er tdtete Jaguar den. Und hierauf sie kam die Sonne. Wer, sie sagte 
cuarahy, ipya  guasu? Tupd hei: che pya guasu. Ha rire cuarahy 
Sonne, sein Herz gro8? upd er sagte: mein Herz gro8. | Und _hierauf Sonne 
odjapo acarehegua ha hei: mavaépa oipota acarehegua? che 
sie machte Kopf zugehorig und sie sagte: wer er es wollen Kopf zugehérig? ich 
aipota, — hei = tupd. Ha rire tupdodjapo mboca ha hei: mava‘épa 
ich es will haben, er sagte Tupd. Und hierauf Tupda ermachteFlinte und er sagte: wer 
_ olpota? Che aipota _ mboca, hei cuarahy. Ha rire tupda 
er sie haben will? Ich ich sie will haben Flinte, sie sagte Sonne. Und hierauf Tupa 
odjapo hwy. Ha rire oho. Cuarahy odjapo yryv6v6. Ha rire ohu 
er machte Pfeil. Und hierauf sie gingen. Sonne sie machte Briicke. | Und hierauf sie kam 
petéi mbycu*®, ogueru nara, ha tupd odjapo naraky gui cunatai. 
eine Beutelratte, sie brachte Apfelsine, und Tupdé er machte Apfelsine unreif aus Jungfrau. 
Ha rire hei tupad: mavaépepa romé évaera, ¢ “hei, cuarahype ? 
Und hierauf er sagte Tupad: wem wir geben werden (sie), er sagte, Sonne der? 
Ha hei — cuarahy: em@é chevy. Ha rire tupd odjapo maindmby™', 
Und sie sagte Sonne: gib (sie) mir. Und hierauf Tupad er machte Kolibri, 
ha rire hei  tupd cuarahype: mbadepa eredjapéne nde? Ha rire 
und hierauf er sagte, Zupa@ Sonne der: was du machen wirst du? Und_hierauf 
cuarahy odjapo mbaypy.. Ha rire oho cuaraky,ogueru tacuarusu%* 
Sonne sie machte Maismehlsuppe. Und hierauf sie ging Sonne, _ sie brachte Bambus grof sir 
odjapo tacua's ha rire Tupd odjapo ype rendyry gui pindoyky \**, ae 
sie machte Bambus klein und hierauf 7upd sie machte Ente Speichel von Palmsprossen, 
ha rire cuarahy odjapo  ndjuty. 


und hierauf Sonne sie machte Dorngestriipp. 


Literarische Version. 


Eines Tages wollte Tupd mit dem Jaguar streiten. ,,Wer hat mehr Mut?“ — 
sagte er. Als das der Jaguar horte, fiirchtete er sich vor Tupdad; denn Tupa 
hatte groBen Mut. Hierauf totete Tupd den Jaguar. Da kam die Sonne und 
sagte: ,,Wer hat groBen Mut?“ Da sagte Tupa: ,,Ich habe groBen Mut.“ 


139 Mbycu (Dialekt: myc ré), Beutelratte. 

140 Nard aus Spanisch naranja. Die Guarani haben keinen bodenstandigen Ausdruck 
fiir Apfelsine. 

141 Mainomby (Dialekt: mainumby). , 

142 Tacua rusu. Aus diesem Bambus wird der tacuapu hergestellt, der im Kult 
der Guarani eine Rolle spielt (= Trommelersatz). 

443 Tacua, Dialekt: tacuapi; wird zur Herstellung der Pfeilschafte verwendet. 

144 Das unentwickelte Blatt der Pindo-Palme ist eine beliebte Speise der Indianer 
von siiBlichem, nuBartigem Geschmack. Es wird roh und gekocht genossen. 


446 Sy gach Mitee' DLE awe Miter, S.V.D.,- 


Da machte die Sonne einen Hut und sagte: ,, Wer wiinscht den Hut zu haben?“ 


Da sagte Tupé: ,,Ich méchte ihn haben.“ Hierauf machte Tupé@ eine Flinte 


und. sagte: ,,Wer méchte wohl die Flinte besitzen?“ Da sagte die Sonne: 
Ich will sie haben.“ Hierauf machte Tupdé einen Pfeil, die Sonne aber machte 
eine Briicke. Nach einer Weile kam die Beutelratte und brachte eine Apfel- 
sine und Tupé machte aus der unreifen Apfelsine eine Jungfrau und sagte 
dann: ,,Wem werden wir sie zu geben haben?“ Da meldete sich die Sonne 
und sagte: ,,Gib sie mir.‘ Hierauf machte Tupé einen Kolibri. Hierauf fragte 
Tupé die Sonne: ,,;Was machst du denn?“ Darauf machte die Sonne Mais- 
mehlsuppe; sodann ging sie und brachte den grofen Bambus. und machte 
daraus den kleinen Bambus (fiir Pfeilschafte). Hierauf machte Tupaé aus 
Entenspeichel Pindosprossen, die Sonne aber machte Dorngestriipp. (Ein 
anderes mythologisches Belegstiick iiber Tupd ist im Phoenix, XIII, 1927, 
Buenos Aires, verdffentlicht.) _ 


*. 


Ein Sonnenmythus. 
(Gewahrsmann: ELru, Caruper4.) 


IRepyritra® caraicuéra46 ofiembosardi14? cuarahy 148 rehe, 
Im Anfang die Weifen(?), die Menschen(?) sie schikanierten die Sonne in Be- 


ha oipocua%49 ichupe ha odjocua petet yvyra rehe ha 
zug auf und sie Hand banden ihr und sie banden (sie) ein Baum an und 


caraicuéra ohapypa cuarahype ha omand guau ha 
die Weifen sie verbrannten ganz Sonne und sie starben zum Schein und (es) ihr 


icd"éramO1*°, onuahé djevy cuarahy ha overapa djevy ha caraicuera 
Morgen als, sie erschien wieder Sonne und sie leuchtete ganz wieder und die Weifen 


oipocua djevy ichupe. Upemaramé cuarahy hei: che redja nte; 
sie Hand banden wieder ihr. Jenes als Sonne sie sagte: mich laft doch; 


2 


M5 Im Anfang.“ Wann war das? Dariiber gibt vielleicht die Bedeutung des folgen- 
den Wortes: Caraicuera einigen Aufschlu8. 

“46 Cara bedeutet im Guayaki Leib, Caravachu korpulenter Mensch, Carape Zwerg 
(auch im modernen Guarani). Cara also Mensch iiberhaupt. Statt Cara hért man aus 
Guayaki-Mund fast immer Kra. Im modernen Guarani bedeutet Carai Herr. Die ,,Karaiben“ 
sind nichts anderes als Caraive. »Ve“ = Komparativbildungssuffix. Karai ist fiir den 
Indianer jeder hellfarbige Nichtindianer, Fiir den Neger haben sie einen eigenen Ausdruck: 
Camba. Urspriinglich bedeutete Carai nach Montoya »Zauberer“; sodann ,,Christ“ und 
»geweiht“. Nach diesen Vorbemerkungen sind also die Caraicuera entweder die Karaiben, 
welche geschichtlich nachweisbar sich in das. Gebiet der Guarani eingedringt haben, zu 
verstehen oder es bedeutet die spanische Invasion oder die Erdbewohner iiberhaupt im 
Gegensatz zu den Himmelsbewohnern. Letzteres ist das Wahrscheinlichere. 

‘MT Onembosarai, eigentlich »Spielen“, zum Narren halten, schikanieren und pro- 
vozieren. 


™48 Cuarahy, von den Chiripaé auch Carai genannt. Im Guayaki Sonne = Krai yma 
= der alte Herr. 
wee Oipocua. Die Verben, welche mit KG6rperteilen zusammengesetzt sind, inkor- 
porieren diesen K6rperteil zwischen Pronomen und Verb, z. B. auch améciisé = machen 
Zunge herausstrecken, 


°° Icé-é die Morgenréte, die Tagesdémmerung, 
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Anthropos XXIX. 


ro. 


RAE , 1, Waldgebiet v. Paraguay. 44 ae 
Near Pe puter i Fe hie ee \ : + a" ie - , a , ij ; i 
Bete odjapo  caraipe yga**1, ombotavyhanud.?, ha upégui caraicuéra x 
_ und sie machte den Weifen Einbaum, sie tiuschen zu, und hierauf die WeiBen 
Bs nd oipotdi =" , WOk yga. Odjucase vot  nte cuarahype. Ha ee 
_ sie nicht wollten iiberhaupt Einbaum. Sie téten wollten namlich nur Sonne. Und 
i. upégui cuarahy odjapo djevy hyacua%*s; ha opa ambue mba'e odjapo a 
__ hierauf- Sonne sie machte wieder Rassel; und alle andere Dinge sie machte oT 
_  Gepe ichupe, nd@oipotdi —_caraicuéra. Odjucase nte voi cuarahype. ian 
_  Obgleich ihnen, nicht sie wollten die Weifen. Sie téten wollten nur eben Sonne. i 
. Ha upégui cuarahy nd’ovyavéima ha nd oicosevéima, oho Pe 
- -‘Und hierauf Sonne nicht sich wohl befand mehr und nicht sie leben wollte mehr, sie ging fs F 
usy renddpe ha upégui hei ichupe: ahata yvy ari gui; ha ae 
ihrer Mutter Ort zu und hierauf sie sagte ihr: ich gehen will Erde auf von; und . 
upégui ohéndi djevy ichupe mburuvichacuéra'®™® ha hei cuarahy isype: Rs 
hierauf sie riefen wieder sie die Altesten - und sie sagte Sonne _ ihrer 
ahdta; che djucdta and; ha ohedja i spe. Bi 
Mutter zu: ich gehen will; mich (sie) téten wollen jetzt; und sie zuriicklie8 ihrer Mutter : : e f 
_ Ayacua ha hei: coa, che djucdmaramé, hodne — yvype hyacua, es 
~  Rassel_ und sie sagte: diese, mich (sie) téten schon wenn, sie fallen wird Erde auf Rassel, ie 
ha odjapadjeréi. | Ha ohdvy hei isype: Ghd, mocéi Gra rire, fy 
und sie rollen dahin wird. Und sie gehend sie sagte ihrer Mutter: jetzt, zwei | Tage nach, a. 
edjuca uru-ava** ha ehesy pyt& poré ha eraha che apycdpe*’ ha 
schlachte Huhn-Mann und brate braun schén und trage (es) mein Grab zu und 
edjatyca'*®® che driha upégui edjapysa'®® sapya che uru-ava osapucdiramo. 
treibe Pfahl mich auf und dann horche etwa mein Huhn-Mann er krahte wenn. 
Ha upégui odjuca cuarahype ha isy nd okéi, odjapysaca, 
Und hierauf sie téteten Sonne und ihre Mutter nicht sie schlief; sie horchte, eo 
oicove djevy peve. Ha sapya ohendu apycdpe uru-ava  odjapo pu- fe 
sie Jebte wieder bis. | Und da auf einmal sie hérte Grab im Huhn-Mann er machte a 
pupupupu osapucai ha upevove osapucai djevy yvate ha cuarahy oho 
[Lautmalerei] er krahte und sofort er krahte wieder oben und die Sonne sie ging | 
yuape. 
Hohe in. 


151 Y gq, meist aus Zedernholz verfertigt. 

152 Ombotavy, eigentlich betriigen, dann bestechen, durch Geschenke sich geneigt 
machen. 

153 Hyacua Flaschenkiirbis; aus diesem Material wird die Rassel hergestellt. 

154 Jsy, die Mutter der Sonne ist der Mond. 

155 Mburuvicha Hauptling, Altester, Anfiihrer der Sippe, der die Jagdbeute ver- 
teilt und die Zivilgewalt reprdsentiert, die iibrigens 4uBerst geringfiigig ist. 

156 Ayg Mann; zur Bezeichnung des mannlichen Geschlechtes wird den Tiernamen 
ava zugefiigt. Also Uru ava Huhnmann = Hahn. ais ; 

157 Apyca das Grab. Diese Stelle des Mythus kniipft an an die Sitte, dem Toten fiir 
einige Wochen Speise und Trank zum Grabe zu bringen und Feuer tiber dem Grabe 
zu machen zum W4armen. 

158 Ebenso ist das Pfahleintreiben bei den Pafi’ Sitte, um zu verhindern, daB der 
Tote des Nachts aus dem Grabe sich erhebe und die Sippe belastige. ; 

159 Edjapysa horche. Diese Stelle weist auf den allgemeinen Glauben hin, da die 
Toten des Nachts sprechen. 

Anthropos XXIX. 1934. 9 


fs Literarische Vereion Bs cae 37 


In uralter Zeit trieben die Menschen ihr boses. Spiel ons fer’ Sonne" Sed 
~ fesselten ihr die Hande, banden sie an einen Baum und verbrannten | sie 
-vollends. Da starb die Sonne, aber nur zum Schein, und siehe da, zur Zeit 


der Morgenréte erschien die Sonne wieder und leuchtete wieder in vollem *§ ia 


Glanze. Da banden die Menschen ihr aufs neue die Hande. Da sagte die. ’ 
Sonne zu ihnen: ,,LaBt doch ab von mir.“ Um sie nun durch Geschenke zu — 
gewinnen, Marites. sie ihnen einen Kahn. Aber (sie wollten davon nichts wissen) _ 


sie wollten die Sonne auf alle Falle aus dem Wege raumen; da machte sie 
ihnen ein neues Geschenk, die Rassel. Und obgleich sie ihnen noch viele andere 
Dinge machte, wollten sie sich doch nicht darauf einlassen. Sie wollten eben 
nur die Sonne um jeden Preis téten. Unter diesen Umstanden wurde der 
Sonne natiirlich der Aufenthalt unter den Menschen verleidet, weshalb sie 
nicht mehr. mit ihnen zusammenleben mochte. Sie ging deshalb zum Heim 
ihrer Mutter und sagte zu ihr: ,,I[ch méchte die Erde verlassen.‘‘ Darauf 
luden die Hauptlinge die Sonne wieder vor sich. Da sagte die Sonne zu 
ihrer Mutter: ,,Ich werde gehen, jetzt wollen sie mich vollends toten.“‘ Dann 
lieB sie ihrer Mutter eine Rassel zuriick und sagte: ,,Sobald man mich getotet 
haben wird, fallt die Rassel zur Erde und wird auf dem Boden dahinrollen.“ 
Beim Weggehen sagte die Sonne noch ihrer Mutter: ,,Heute nach zwei Tagen 
schlachte einen Hahn und brate ihn schén braun und trage ihn zu meinem 
Grabe und treibe einen Pfahl auf dem Grabe in den Boden in meinen Kérper 
hinein und dann horche, ob du etwa meinen Hahn krahen hérst.“ Darauf 
wurde die Sonne getétet. Ihre Mutter aber blieb wach und horchte, bis sie 
wieder zum Leben kam. Und siehe da, auf einmal horte sie, wie im Grabe der 
Hahn die Fliigel schlug (pupupupu) und krahte, und sofort krahte oben ein 
anderer Hahn wieder, und die Sonne ging zur Hohe. 


Sonne und Mond. 
(Gewakrsmann: ELeu, Carupera.) 


Cuarahy ha isy, imembypotdva oho ofondive ; 
Die Sonne und ihre Mutter, sie zu gebaren im Begriffe war welche, sie gingen zusammen; 


ha upéi ohecha tapepe ipoty, ha cuarahy odjerure isype hei: elpoo 
und darauf sie sahen Weg auf Blume, und Sonne sie bat ihre Mutter sie sagte: pfliicke 


améva ipoty poradva. Ha isy oipo'o ha omé€é€ cuarahype ha hei: 


jene Blume schon. Und ihre Mutter sie pfliickte und sie gab Sonne der und sie sagte: 


arahata che ra [tupa] rocdpe, adjavykyhanid, Ha upéi ohecha 
ich bringen will mein Vater /Tupd] Hof in, ich spielen um zu. Und darauf sie sahen 


djevy ipoty, cuarahy odjerure: em&-é ipoty chévy. Ha oipoose, 


opoco 
wieder Blume, Sonne sie bat: gib Blume mir. Und sie pfliicken wollte, sie be- 
ha mamanga opi isy; ipochy ha hei: upéichaniiard, 


rihrte und Wespenart sie stach ihre Mutter; sie zornig und sie sagen: wenn dem so ist, 


° ,Spielen“: das Spiel mit Blumen besteht nach indianischer Sitte darin, daB 


beide Geschlechter bei festlichen Gelegenheiten schén leuchtende Blumen hinters Ohr 
stecken, die Blumenkrone dem Gesicht zugekehrt. 
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v rire pochy avei. Ha hel <7 isin P marupi 

wir wissen um dhierauf ihr Kind es zornig auch. Und sie sagte ihre Mutter: wohin 
nde ra oho? _ Ha cuarahy n’omombeuséi, ha oho — tape guasu 
dein Vater er ging? Und Sonne _ nicht sie antworten wollte, und sie gingen Weg grof | 
Tupi, onuahé afiahdpe. Ha upéi hei  cuarahyosype: — covaé'té 
ff auf, sie lJangten an Teufelsort an. Und hierauf sie sagte Sonne _ihrer Mutter: Von jetzt 
 guima na famandvéima, hei —cuarahy. Ha ambuae hei: — haévy, 


an _hicht wir sterben mehr, sie sagte Sonne. Und die andere sie sagte: wenn dem 
es eike, ha cuarahy oike, omanoé guai, ha upéi ohupi 


so ist, geh hinein, und Sonne sie ging hinein, sie starb zum Schein, und hierauf sie sich erhob a 
djevy, ha ohu djevy, ha upéi hei djasy: covaete guima na fta- 
- wieder, und sie kam wieder, und hierauf er sagte der Mond: von jetzt ab nicht wir 
mandi, fiane cu@ myry*) fiamomboramé. Ha hei cuarahy: haévy, 
sterben, umnsern Finger klein © wir wegwerfen wenn. Und sie sagte die Sonne: wenn 
eike, ha djasy — oike ha omané, ha upéi cuarahy 
Bs. dem so ist, geh hinein, und der Mond er hineinging und er starb, und darauf die Sonne 
4 ~ omdpudse djevy osype, ha hei cuarahy djasype: tereho 


_ sie machen aufstehen wollte wieder ihre Mutter, und sie sagte Sonne Mond dem: gehe 


ee Se oe ne 
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emboveve ynambu'**, ha oho djasy, omboveve ynambu petéi, ha 

mache fliegen das Rebhuhn, und er ging der Mond, er machte fliegen Rebhuhn eins, und 
ohu djevy, ha cuarahy omdpua osype. Cuarahy onuahéramd, 
es kam wieder, und die Sonne sie machte aufstehen ihre Mutter. Sonne sie kam an als, 
hoa djevy sy, ha cuarahy omépudse djevy osype, 
sie wieder fiel inre Mutter, und Sonne sie machen aufstehen wieder wollte ihre Mutter, 
ha hei djasype: tereho emboveve mocdi ynambu. Mécdi erembove- 
und sie sagen Mond dem: geh’ mache fliegen zwei Rebhiihner. Zwei du machtest | 
verire, edjo! Ha wupéi djasy opua djevy. Ha upéi | ee 
fliegen nachdem, komme! Und hierauf der Mond er aufstehen wieder. Und hierauf birt, 
mdcdive oho djoupive ha onuahe aguaitype, ha odjatapy, ie 
beide sie gehen miteinander und sie langen an Agwai-Hain an, und sie machten Feuer, 
hou aguai, ha hei cuarahy djasype: emdnddkend hdyingue ha 
sie aBen Aguai, und sie sagte Sonne Mond dem: sammle doch die Samen und 
emoi tatépe, ha upéi omodi tatdpe, ha hayingue opororo, ha 
setze (sie) Feuer auf, und hierauf er setzte Feuer auf, und die Kerne sie platzten, und © 
djasy  opo y ete rovai. 
“der Mond er sprang Fluf grof jenseits. 


Drierarische Version: 
(Eines Tages) ging die Sonne mit ihrer Mutter, die ihrer Niederkunft 
harrte, zusammen. Da sahen sie am Wege eine schéne Blume (stehen), und 


161 Cad myry = der kleine Finger hat seine besondere, zauberische Beziehung zur 
Sonne, indem er der Trager des cudirai = (Ringfinger Genosse), tedju rugudi (Iguana 
Schwanz) = des Schwanzringes der Iguana (= tedju) ist. Die Bedeutung dieses Ringes. 
besteht darin, vor Sonnenstich zu schiitzen. Der Zusammenhang ist unklar geblieben. 

162 Ynambu. Es ist das Waldrebhuhn gemeint, wie in der Feuerraubsage. Auch. 
hier scheint eine Beziehung von Rebhuhn als Besitzer des Feuers und den leuchtenden. 


Gestirnen vorzuliegen. 
Q* 


40 og ep Pa Beanz Mane Sv: Dea em 
die Sonne bat ihre Mutter und sagte: ,,Pfliicke mir doch diese schéne Blume. 
Und ihre Mutter willfahrte ihrem Wunsch und gab ihr die Blume. Da sagte 
die Sonne: ,,[ch will sie meinem Vater Tupdé bringen und damit vor seinem ‘ 
Hause spielen.“ Bald darauf sahen sie noch eine Blume, und die Sonne bat 
-__-wiederum ihre Mutter: ,,Gib mir die Blume.“ Und als die Mutter daran riihrte, — 
um sie zu pfliicken, da stach sie eine Wespe. Da wurde sie zornig und sagte: 
Um diesen Preis pfliicke ich dir keine Blume mehr.“ Da geriet auch die 
__ Sonne in Zorn. Als hierauf die Mutter fragte: ,,In welcher Richtung ist doch 
—— ~ dein Vater gegangen?“, da (trotzte) die Sonne und wollte nicht antworten. 
Darauf gingen sie weiter und kamen auf einen breiten Weg und gelangten 
zu des Teufels Behausung. Da sagte die Sonne zu ihrer Mutter: ,,Von jetzt 
ab werden wir nicht mehr sterben.“ Die Mutter entgegnete: ,,Wenn dem so | 
ist, so (versuche es nur und) gehe unter.‘ Da ging die Sonne unter und starb | 
zum Schein und darnach stand sie wieder auf und erschien wieder. Da sagte 
auch der Mond: ,,Von jetzt ab werden wir nicht mehr sterben, wenn wir 
unseren kleinen Finger wegwerfen.“ Da sagte die Sonne: ,,Wenn dem so ist, 
dann geh’ du nur unter.“ Und der Mond ging unter und starb. Da wollte 
Z die Sonne ihre Mutter wieder aufwecken; deshalb sagte sie zum Mond: ,,Gehe 
rat und lasse ein Rebhuhn auffliegen.“ Da ging der Mond hin und lieB ein 
Rebhuhn auffliegen und als es zuriickkam, weckte die Sonne ihre Mutter wieder 


2 


a auf. Aber als die Sonne wieder kam, da fiel ihre Mutter wieder hin. Und da 
2 die Sonne sie doch wieder aufwecken wollte, so sagte sie ihrer Mutter: ,,Geh’ 
: und lasse zwei Rebhihner auffliegen.“ Nachdem sie nun zwei Rebhiihner hatte 


autfliegen lassen, kamen sie wieder, und der Mond ging wieder auf. 
Hieraui gingen sie beide miteinander und kamen zu einem Aguai-Hain. 
; Dort machten sie ein Feuer und aBen von der Aguai-Frucht. Darauf sagte die 
Sonne zu dem Mond: ,,Sammle doch die Samenkerne und lege sie ins Feuer 
(zum Résten).“ Darauf legte der Mond die Samenkerne ins Feuer. Die Kerne 
aber platzten auf, und der Mond sprang (erschrocken) jenseits des Flusses. 


Kommentar zum Sonnenmythus und zum Mythus von Sonne und 
Mond. 


Die mythologischen Sagen sind im allgemeinen bei den Guarani selten, Die weitaus 
groBere Zahl ihrer Fabeln bezieht sich auf die sie umgebende Tierwelt. Doch besteht 
dieser Unterschied nur fiir uns. Denn nach ihrer Auffassung und bei ihrer ziigellosen 
Phantasie flieBen eben die Begriffe von Tier, Mensch und Gestirn standig ineinander. 
Als Beleg dafiir mégen der Sonnenmythus und eine Sage von Sonne und Mond gelten. 
Das ewige Kommen und Gehen von Sonne und Mond bedurfte natiirlich fiir sie einer 
Erklarung. So ist in beiden Mythen der~Sonnen- bzw. Mondauf- und Untergang das 
Hauptthema. Das Ubrige ist nur dichterische Ausschmiickung und Zugabe, die aber, weil 
aus ihrem ureigensten Milieu ihrer spezifischen Gedankenwelt herausgenommen ist, nicht 
ohne ethnographischen Wert und Interesse, wie die einzelnen Bemerkungen beweisen. In 
beiden Mythen erscheint die Sonne als Kind (Sohn) des (weiblichen) Mondes, der iiber- 
haupt als Stammesmutter betrachtet wird. Daher der 
unsere Mutter. DaB das Mondkind — die Sonne — ein 
sich zwar nicht direkt aus beiden Mythen dartun, aber in beiden Texten liegen geniigend 
klare Indizien vor, welche die Sonne als mannlich erscheinen lassen, wie z. B. die Drang- - 
salierung und Vorladung der Sonne vor die Hauptlinge und die Tétung der Sonne durch 
dieselben, denn die Frau spielt in der indianischen Politik keine Rolle. Ferner die 


Name Djasy-fasy-fande sy = 
Sohn (keine Tochter) ist, 1aBt 
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of Kulturgabe des Kahnes — _Kahnmachen ist Mannerarbeit — und der anderen Dinge, 
x welche nie Frauen zugeschrieben werden, Nach anderen Quellen erscheint die Sonne als 
Tupa@’s Sohn: ‘ 
, Tupa ruvete ... nde ray hoguedjy.“ 


Tupa ‘Vater sehr dein Sohn er herabsteigen. © 

Dieser Sohn Tupd’s wird ausdriicklich als die Sonne bezeichnet, 

In beiden Mythen spielt nicht die Mutter, die Frau — djasy = Mond —, sondern die 
Sonne (der Mann), die Hauptrolle. Die Sonne iiberlaBt dem Mond, die Friichte zu sammeln 
und zu résten, weil Frauenarbeit, 

Trotzdem herrscht, wenn man die verschiedenen Angaben zusammenhalt, beziig- 
lich der Genealogie der mythologischen Hauptpersonen der Guarani ein vélliger Wirrwarr. 


Eine Feuerraubsage. 
(Gewahrsmann: Ereu in Caruperd aus dem Stamme der Paii’.) 


~ 


_fiahandu® oho __ pindo**4 pirucue® recdvy, ohovaiti guastipe®; 
fiafiandu er gehen Palme trocken suchen um zu, er begegnen Reh dem; 


163 Siehe die einschlagige Erklarung im Kommentar. 
164 pindo, die Pindopalme, numerisch die zahlreichste aller Palmenarten in Paraguay, 
stellt ein Stiick wahrer Providenz fiir den Indianer dar. Die Bliitentraube (pindo potycue) 


- gibt den Besen (typycha) ab fiir den indianischen Haushalt. Der trockene Bliitentrauben- 


stiel (tatay) dient den Chiripastammen als Material fiir das indianische Feuerzeug. Aus 
der Bliitentraubenscheide (pindo membycue) gewinnt der Indianer die sehr starken Fasern 
(pindo ryvy) zur Herstellung der Bogensehne (guyrapa’ sa). Diese Faser wird auch be- 
nutzt zu Schlingen fiir kleine Tiere und V6gel und gibt die Saite ab fiir den Doppelmusik- 
bogen oder Zwillingsbogen (guyrapai). Das siiBe, dlige Fruchtfleisch (yva pytd) ist ein 


_ sehr wichtiger Bestandteil des zum Teil noch auf der Sammelstufe stehenden indianischen 


Lebens. Die Frucht wird roh oder gekocht genossen und die Briihe gerne genommen. 
Durch Entfernung des steinharten Kernes gelangt man zum kokosnuBartigen Samen, der 
ebenfalls ein wertvolles, dlhaltiges Nahrungsmittel darstellt. Die. unentwickelten, chloro- 
phyllosen, angenehm siiBlich, nuBartig schmeckenden Blattriebe (pindo rua) werden roh 
oder gekocht genossen und befriedigen die modernsten Anspriiche an Vitaminkost. Das 
entwickelte Blatt ist des Indianers Bett; es dient ferner zur Bedachung der Hiitte und Be- 
kleidung der Wande provisorischer Hiitten sowie zur Herstellung der Windschirme (oypéhé 
= Hausfragment) und des Feuerfachers (tapegua). Die Palmblattrippen dienen beim 
Hiittenbau als Dachlatten. Die Rippe der Fiederblatter (pindo hoyca) zum Durchbohren 
der Ohrlappchen der Madchen und der Unterlippe der Knaben bei der Pubertaétsweihe und 
zum Offenhalten des Bohrloches. Aus dem Blatt flicht der Chiripa-Stamm seine sackartigen 
Korbe (ddjé und ddjo) sowie den an der Hiiftschnur (cu’a’sd) herabhangenden kécherartigen 
Kugelbehilter (adjo’i) des Kugelbogens (guyrapa pe). Aus dem Pindoblatt stellt der Pai’- 
Indianer seine viereckigen Kérbe her (pynaca), wobei jedoch zu bemerken ist, daB die vierte 
Seite aus anderem Material (guembepi) hergestellt ist. Die aufgespaltenen Pindostamme 
dienen nebst Lehm als Baumaterial fiir solidere (Fortsetzung auf d. folg. Seite!) 

165 Mit der Aufzahlung der in der vorigen Anmerkung erwahnten Vorziige der 
Pindopalme ist ihre wohltatige Rolle im Haus- und Lebensunterhalt noch nicht erschopft. 
Noch in ihrem Tode wird sie zum Spender neuer Lebensquellen. Der in dem Stamme ent- 
haltene Zucker und die Starke beginnen in der feuchtwarmen Urwaldatmosphare schnell zu 
gahren und verbreiten weithin wahrnehmbar den siiuerlich-siiBen Giahrungsduft, welcher 
einen groBen Riisselkaéfer (aramanddi) anlockt und in der adhoc gefallten Palme seine Eier 
ablegt, die sich in kurzer Zeit zu kleinfingerdicken, speckig-dligen, geréstet oder gekocht 
sehr wohlschmeckenden Larven (mbucu) entwickeln. Manche verzehren sie auch nach 
Entfernung des Kopfes roh. 

166 Gyasu, hier ist das groBe Waldreh gemeint. 
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-— faitandu: codpe? Anjry, hei —_guasu, upéa, che d 
———atandu: hier? Nein, _es sagen das Reh; dieses, mein Ar orice ‘ 
— catu? Upéa, ambue che djyva rupara. Ha codpe catu? Upéa, che rety 
etwa? Dieses, anderes mein Arm Lager. = Und hier Se ae 7 
; rupard, Ha codpe? Tove, — upéa ambue che retyma rupara, hei. 
‘ Lager. Und hier? ~—_—- Keineswegs, dieses anderes_ mein ae Lager, Se ind ma 
codpe catu? Upéa, che resa rupanud, hei. Ha codpe? Tové; upéa, 
hier —etwa?~—dDiieses, ~mein Auge Lager, er sagen. Und hier? = Nein; hier, 

rc ambue che resa rupara. Ha _ upégui fatandu ohasa, — ha “aes 
oe anderes mein Auge Lager. Und hierauf- afandu er fortgehen, und ee 
onudhé  ynambipe, T’akemi, che djaryi*®, hei, nde 
er anlangen Rebhuhn bei. Ich michte schlafen, meine GroSmutter, er sagen, dein 
rata yke rehe. Néi, hei, eke catu,; anycatu, nde repayramd ha 
Feuer Seite an. Gut, sie sagen, schlafe nur; nicht aber, du du erwachen wenn und 
rehatapyitia. Upégui, opayrae, ombhendy. Ha upéagui 
scharren Feuer zusammen. Hierauf, er erwachen als, er anfachen Feuer. Und hierauf 
ynambu oveve, ohedja hata, oho = y  mboypyry omdhatati'" 


Rebhuhn = es fliegen, es verlassen sein Feuer, es gehen Fluff jenseits es machen Rauch 


{Fortsetzung der Anmerkung ***) Hiitten und der Guayaki-Indianer verfertigt .aus diesem 
Holze seinen Bogen mit rechteckigem Querschnitt. Das weiche Mark, mit siif- 
licher Starke durchsetzt, wird gepulvert und zu Kugeln geformt und dient in der 
knappen Zeit (caruvai = Essen schlecht), um Oktober herum, wo es noch keinen neuen 
Mais (@vati = M&nnerspeise), keine neue Mandioka (mando) und keine reifen Waldfriichte 
gibt, als Streck- und Hungerstillmittel. An diesen Hungermonat Oktober kniipft sich eine 
grazidse Anekdote, die ich aus Indianermund gehdrt: Eines Tages klagten verschiedene 
Tolderien bei ihrem H&uptling iiber die alljihrlich im Oktober eintretende Knappheit an 


‘ty Nahrungsmitteln. Die Hiuptlinge traten in Beratung, wihrend das Volk ungeduldig der 
¥ Entscheidung harrte, Endlich trat der redegewandteste Hiuptling Cuarahy (= Sonne) vor 
1 und verkiindigte unter lautem Jubel aller Indianer, daB der Oktober von jetzt an abge- 


schafft sei. Endlich liefert die Pindopalme auch ihren Tribut in die indianische Apotheke. 
Die Wurzel ist ein starkes Diureticum und bewiihrt sich bestens bei Gonorrhde (ty rasy 
‘i = Harnschmerz) und bei Wehenschwichen und Obstruktion (memby nepa.a) der Geburt. 

*6T Rupanaa oder ruparé — die Nominalsuffixe aaa und ra, gekiirzt aus den Verbal- 
suffixen Randa (Gerundium) und va'erd (Bedeutung: morgen, noch, zukiinftig) — dienen 
im Guarani dazu, die kiinftige Bestimmung oder den kiinftigen Gebrauch einer Sache zu 
bezeichnen. 

8S Ynambu, gemeint ist unter den verschiedenen Arten das kleine Rebhuhn des 
Waldes; yrambu mbata kaaygua; das mbata kann, ebenso gesprenkelt, auch Feuersache 
bedeuten; in letzterem Falle ist es Abkiirzung aus mdbae tata, 

*6° Kosename fiir alte Frauen. 

480 Wortlich: er machen Feuer’s WeiBes = Rauch; denn das Feuermachen konnte von 
jenseits des Flusses ja nicht wahrgenommen werden; nur der Effekt des Feuers. Wie in - 
diesem Mythus, so erscheinen auch in den Feuerraubmythen anderer Stiimme fast immer 
VGgel im Besitze des Geheimnisses und der Kunst der Feuerbereitung, 


yhier ist meines anderen Ohres Lagerstat 
fandu: ,,(Und vielleicht) hier?“ ,,Niemals“, sagte das Reh, ,,dort i 
nes Lagerstatte.“ ,,Und hier etwa?“ ,,.Das ist meines anderen Armes 


vielleicht hier?“ ,,Niemals, das ist meines anderen Beines Lagerstitte.“ ,,Und 


t.% 


beim Rebhuhn an. ,,Meine Grofmutter“, sagte er, ,,ich méchte gern ein 

_biBchen schlafen an deines Feuers Seite.“ ,,Gut‘, sagte sie, ,,schlaf nur; aber 
aufgepaBt, daB du beim Erwachen das Feuer nicht zusammenscharrst.“ Als 
er dann erwachte, fachte er (trotzdem) das Feuer an. Als dann das Rebhuhn 
(dieses sah), flog es auf und lieB das Feuer im Stich und ging fluBjenseits und 

_tmachte dort wieder Rauch. Hierauf brachte fanhandu uns ein wenig glithende 
Kohle, und von der Zeit an bis jetzt haben wir Feuer. 


= . Kommentar. 

: Der Held dieser Fabel ist Nanfandu (auch flafandu, auch fianghandu = unser 
StrauB), einer der uralten guaranischen Stammesheroen, der Promerneus der Guarani, 
dessen Geschick und Beharrlichkeit die Guarani den Besitz des Feuers verdanken. Dieser 
fianfandu-Mythus wird erganzt durch eine andere flanfandu-Sage und steht mit ihr in 
direkter Verbindung und gibt die Erklarung dafiir, wieso der Nanfandu mit dem Feuer zu 
tun hat und weshalb er den Ehrentitel ,,Tata djdra“ = Genius ignis fiihrt. Nach der Natur- 
anschauung der Guarani erscheinen die meisten Tiere als mit magischen Kraften begabte 
Wesen und fiihren auf Erden und im Himmel ein Doppeldasein, wie z. B. der fliegende 
Jaguar: djaguarete veve = Komet. fanfandu ist der nandu des nachtlichen Himmels, von 
dem er seinen Namen entlehnt. fandu (richtiger fiand’u) bedeutet StrauB, bedeutet auch 
Kollektivnamen fiir das gesamte Spinnengeschlecht und bedeutet zuletzt auch die Milch- 
straBe; im Grunde genommen in guaranischer Mentalitaét alles ein und dasselbe: ,,das, 
was uns fribt. 

fandu ist unglaublich gefraBig und fiillt sich den Magen mit den unwahrschein- 
lichsten Dingen, wie Schlangen, Mausen, Kréten, Végeln, Eiern, Kafern, Wiirmern, Holz 
und Metallstiicken, Steinen usw. 

Auch entging es der Naturbeobachtung der Guarani nicht, daB die kleine Spinne 
ein sehr gefraBiger Rauber im Kleinen, und seinem groBen Namensvetter in diesem Punkte 
alle Ehre macht. 

Aber beide werden-doch himmelhoch von dem fafdu am nachtlichen Sternenhimmel 
iibertroffen. Er ist ein gigantischer Vogel, der jede Nacht am F irmamente erscheint. 

»Er wiirde uns schon langst aufgefressen haben, wenn nicht der menschenfreundliche 
Tupa (Hochstes Wesen der Guarani) ihm vorsorglich im Himmelsraum ein groBes 
Nahrungsdepot — den ,,Kohlensack“ der MilchstraBe (Manchas del sud) angewiesen hatte. 
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agerstatte.“ Und vielleicht da? ,,Da ist meines Beines Lagerstitte,“ ,,.Dann 


vielleicht da?“ ,,Dort ruht mein Auge“, sagte es. ,Und etwa hier?“ ,,Mit- 
nichten, da ruht mein anderes Auge.“ Hierauf ging fafandu fort und langte 


te 
ve 


iy ae a waren es drei Deport ee tate: hat er bereits aeeae ner i 
“die beiden iibrigen verschlungen haben wird, dann wird er iiber die Menschhei 
und damit wird das Weltende gekommen sein.“ -Derselbe Zusammenhang zwischen Str 
‘und Feuer ergibt sich aus der ebenfalls indianischen Legende, welche Danie, GRANADA i in z 
seinen ,,Supersticiones: Rioplatenses“ iiber einen. phantastischen FeuerstrauB (aandu tata) — 
‘mitteilt, welcher als Wichter und Schiitzer der Bergschitze auftritt und von Zeit zu Zeit 
seinen ungeheuer groBen, feurigen Hals hinter den Bergen i hha 2 (Zitiert in 
»Revista Juventud“, afio II, No. 39, p. 387, Asuncion 1924.) — 

Die daselbst ‘gegebene Etymologie: fandu = fa= espacio; ndu = eae ae fondu = 
=escrutador de los espacios, ist als mehr kiihn als richtig abzulehnen. ates 

In der eben angefiihrten Legende erscheint fandu als der zukiinftige, Anthropophag ; 
uwar eeoyny. 

Die Indianer nennen Kannibalismus fiand’ uhd; den Kannibalen RUie i ee 
welcher uns iBt“. — #ande = uns inklusiv, die ganze Menschheit. 

Diese wie auch andere indianische Feuerraubmythen (vgl. z. B. E. NorDENSKIOLD, 
Indianerleben, Leipzig 1913, bei G. MERSEBURGER, an verschiedenen Stellen) dokumentieren 
die einstige feuerlose Zeit. : 

Uber die Erfindung und den Erfinder der jetzt noch tiberall abseits der Zivilisation : 

_ gebrauchlichen Feuerbereitung schweigt die Sage. 

Der Mythus hat aber nicht nur historisches Interesse; er hat auch einen moralischen 
Hintergrund. Die fortwahrenden naiv ingenidsen Ausiliichte des die raduberische Absicht 
des fianfiandu durchschauenden Rehes, dessen Schlauheit auch fiir fAanfandu  uniiber- 
windlich war, sind aus seinem berechtigt tiefen MiBtrauen gegen ‘iatfandu geboren und 
hatten lediglich den Zweck, den eifersiichtig gehiiteten Besitz des Feuerschatzes vor Raub 
zu schiitzen. Aber der unverdrossenen Ausdauer des fanfandu gelang es, dank der allzu 
groBen Vertrauensseligkeit des zu giitigen Rebhuhnes doch endlich, des so lange ersehnten 
Schatzes habhaft zu werden, seinen Stamm mit dieser wertvollsten Kulturgabe zu begliicken 
und seinem ne fiir alle kommenden Geschlechter die Unsterblichkeit zu sichern. 


— sw er? 


Wer ist der Starke? 
(Von einem Mby4-Indianer.) 

Oico ‘dje’ — kykyt. = Kykyi oho y —royhapy™, hei: 

Er existierte man sagt Kykyi-Vogel. Kykyi er ging Wasser kalt Ort zu, er sagte: 
eredjucapd che avatsi.Na nde poriahiii. Anyri, che poriahu. Cuarahy 
du totest ganz meinen Mais. Nicht du bist schwach. Nein, ich bin schwach. Sonne 
mante nda iporiahii. Che mbohykupd. — Oho djevy Kykyi cuarahyhapy. 
nur ist nicht schwach. Mich (sie) macht fliissig ganz. Er ging wieder Kykyi Sonne Ort zu. 
Nde nde puacavépa y roy gui? Adjevémda, rembohykipa y roypy? 
Du du bist stark mehr Wasser kalt als? Wahrhaftig, du machst fliissig Wasser kalt? 
Anyri, che _poriahu. Arai mante nda iporiahii. Adjevemd, che 
Nein, ich bin schwach. Die Wolke nur ist nicht schwach. In der Tat, mir (sie) macht 
mod. Haerire kykyioho djevy araindpy. Nde, nde puaca adjevéma? 
Schatten. Und hierauf Kyky‘i er ging wieder Wolkenort zu. Du, du bist stark — wirklich? 
Erem6Gpa cuarahypy? Anyri, che  poriahu. Yoytu mante 
Du machst Schatten Sonne der? Nein, ich bin schwach. Erdrauschen (= Wind) nur ist 
nda iporiahti. Adjevémda, che peapa. Ha upéi kykyi oho djevy 
nicht schwach. Wahrhaftig, mich (er) vertrieb ganz. Und hierauf Kykyi er ging wieder 
Juyluhdpy. Nde, nde puacavépa arai gui? Adjevemda, ereipedpa araipy? 
Wind Ort zu. Du, du bist stark mehr Wolke als? Wirklich, du forttriebst die Wolke? 


‘11 y = Wasser, roy =kalt; dann auch Eis. 


 mante ipuaca, - Adjevémd, che + * .djoco. 
bin s wach, das: Hausinur - es ist stark. Fiirwahr, mich (es) halt. auf. 
‘oho opy. . Adjevéma, nde, eredjocdpa yvytupy? Anyri, che’ 
é hier fer ging Haus Zu. Wirklich, | du, du haltst auf den Wind? Nein, ich bin | 
, poriahu. ‘Angudja i ipuacave. ——- Adjeve, che mbocuapa. Oho dyevy 
Oy -schwach. Die Maus sie ist stark mehr. Wirklich, mich durchléchert sie ganz. Er ging wieder 
_ kykyi angudja hapy. Nde, nde puacavépao gui? Anyri, che —_ poriahu. 
Kykyi Maus Ort zu. Du, du bist stark mehr Haus als? Nein, ich bin schwach. 


fachriti'?? mante ipuaca. Adjevéma, che U. 
faciriita-Vogel nur ist stark.  Fiirwahr, mich (sie) frift. 


u, oie 


Misiteyantsthe Version. 
__ Es war einmal ein Vogel, der hieB Kyky'i. Kykyi ging zum Wohnort — 
des Eises und sagte zu ihm: ,,Du hast meinen Mais vollig vernichtet. Du be- 
sitzest groBe Macht.“ ,,Ach nein“, sagte das Eis; ,,ich bin nicht stark. Die 
Sonne nur hat grofe Gewalt. Se bringt mich zum Zerrinnen.“ Da ging 
Kykyi wieder weiter und kam zum Aufenthaltsort der Sonne. ,,Bist du wirklich 
starker als das Eis? Vermagst du wirklich das Eis fliissig zu machen?“ ,,Wenn — 
schon, so bin ich doch nicht stark. Die Wolke nur ist machtig. Sie verdunkelt 
mich.“ Da ging Kyky'i weiter, bis er ankam an dem Orte, wo die Wolke wohnt, 
und fragte: ,,Bist du wirklich von so groBer Macht? Ist es wahr, daB du die 
Sonne verdunkeln kannst?“ ,,Wenn schon, so bin ich doch nicht machtig. Der 
| Wind dagegen hat Macht; denn er hat mich ganz und gar vertrieben.“ Da 
machte sich Kykyi wieder auf und ging nach des Windes Wohnung und 
sprach: ,,Sag an, bist du wirklich starker als die Wolke? Hast du wirklich 
die Wolke vor dir hergetrieben?“ ,,Ach nein, auch ich bin schwach; nur das 
Haus ist stark; denn fiirwahr, es hat mich aufgehalten.“ Da ging Kykyi zum 
Haus und fragte: ,,Ist es wahr, hast du den Wind aufgehalten?“ Da sagte das 
Haus: ,,Ach nein, auch ich bin schwach. Die Maus ist starker als ich, denn 
in der Tab sie at mich ganz durchléchert (und zu Fall gebracht).“ Da ging 
Kyky‘i weiter und kam zur Maus. ,,Ist es wahr, bist du starker als das Haus?“ 
Nein“, sagte sie, ,,auch ich bin schwach, stark ist nur factritdi, denn sie 
verspeist mich.“ 


Schlauheit geht iiber rohe Kraft. 


(Gewahrsmann: Ein Chirip4-Indianer-) 


Oico, ‘dje djaguarete, ohoyayti caipe. Che varea 
Er existierte, es wird gesagt Jaguar, er begegnete Affen dem. Ich bin hungrig 
iterei, héi, djaguarete. 
sehr, er sagte, der Jaguar. 
Rotta  mante, tova, hei, caipe. Cai hei: che piru iterei. 
Dich essen ich will nur, Vetter, er sagte, Affen dem. Affe er sagte: ich mager sehr. 
Coape di tova aguara. Upéa ikyra. Mbaéichapa hatta 
Dieses in (= hier) er ist der Vetter Fuchs. Dieser er ist fett. Wie ich essen werde 


172 Eylenart, 


 aguard; Diba Lambie Sak 
Fuchs dem: siehe da, des Jaguars Leiche, — 


 aguardpe Aguara hei caipe:  emdhatami _— hopepi. Ha cai 
- Fuchs dem Fuchs er sagte Affe dem mache hart ein wenig sein Augenlid. Ind der 


omohala —ichupe ha djaguarete n’omyi. “Ha upégui hei cai 
er machte hart ihn und der Jaguar _ nicht er sich regte. Und hierauf er sagte der Affe 


Fuchs dem: Fliehe und Fuchs er floh und der Jaguar ihm hinterdrein. Und der 


aguardpe: Efiani ha aguara ofiani ha djaguarete hakycuéri. — ‘Ha djagu- * , 


arete odjuca aguardpe, ha cai odjupi —yva'te. 
Jaguar er tétete Fuchs den, und der Affe er kletterte oben sehr. 


Liferarische Version. 


Es begegnete einmal ein Jaguar dem Affen.. Da sagte der Jaguar zu 
ihm: ,,Ich habe groBen Hunger. Ich werde dich essen miissen, mein Vetter“, 
sagte er zum Affen. Da sagte der Affe: ,,Ich bin viel zu mager. Hier ist mein | 
Vetter Fuchs, der ist fett.“  ,,Wie soll ich es denn wohl anstellen, um ihn zu ) 
verspeisen?“ Da sagte der Affe: ,,Stell’ dich tot auf dem Wege.“ Hierauf 
Sagte der Affe zum Fuchs: ,,Siehe da, mein Vetter, der Jaguar ist tot. Komm’ 
und sieh’“, sagte er zum Fuchs. Der Fuchs [schien der Sache nicht recht zu 
trauen und] sagte zum Affen: ,,Zupfe ihn mal ein bi®chen am Augenlid.“ 

Da zupfte der Affe den Jaguar, aber er blieb regungslos liegen. Hierauf sagte 
der Affe zum Fuchs: ,,Fliehe!“ und der Fuchs floh und der Jaguar [sprang 
ihm nach und] tétete den Fuchs, und der Affe kletterte hoch hinauf.. . 


“= 


Weshalb die Affen schmutzig sind. 
(Von einem Mbyé-Indianer.) 

Cai _—oico, houtse iterei ei, ha oho ei _ recévy, 

Der Affe er existierte, er essen wollte sehr Honig, und er ging Honig suchen umzu, 
ha odjohu ei tacudpy, ha odjoo . ha omboyru Ele 
und er fand Honig Bambus in, und er herauskratzte und er machte Behilter (fiir) Honig 
kytse1"8 ryrupy1"4 ha upéi ogueraha ofohémba * guete rehe ha hoa 
Messer’s Scheide in und hierauf fortbrachte er tiberlief ganz seinen Kérper auf _und er fiel 
yoypy ha ofeména  yty rehe ha upéguive caicuera ikyapa. 
Erde zur und er sich abwischte diirrem Laub mit und dieses vonan die Affen sind schmutzig ganz. 


Literarische Version. 


Es war einmal ein Affe, der wollte sehr gerne Honig essen. Er ging 
deshalb auf die Suche und fand schlieBlich Honig in einem groBen Bambus. 
Er (erweiterte das Flugloch, um an den Honig heranzukommen und) kratzte 


13 kytSe, jedes Schneideinstrument (kyti = schneiden); dann jedes Messer; hier die 
aus Europa importierten 50 bis 60 cm langen, 5 bis 7 cm breiten Buschmesser, 


‘4 Meist aus ungegerbtem Tierfell, besonders Rehfell, selten mit Curupay-Rinde ge- | 
gerbt, hergestellt. 


oe 


ay 
, bis a 4 


und lief m iiber seinen ganzen Korper. 
Hierauf wischte er sich mit diirrem Laub 


eit an sind . ie Affen schmutzig. 


oG) Vorsicht und MiBtrauen gegen Schlauheit. 
ey te (Von einem Mby4-Indianer.) ont Poe 
Caradja ha cai oho  —- yvaypy ha ohovy . — ohi petét 
_ Briillaffe und Affe sie gehen Fruchthain in und sie gehen in dem es ist ein 
_guatsu ofiemémand, hae caradja ha cai hei odjoupe famémbéna, 
Reh _ es sich machen sterben, und Briillaffe und Affe sie sagen zu einander wir werfen doch 
_ iné _ iterei hande rapépy ha cai omotsa ich'a rupi ha caradja 
es stinken sehr unser Weg auf und Affe er machen Seil seine Lende an _—und der Briillaffe 
omotsa ipoapy _rehe ha oméata ha guatsu opu'a ofa 
er machen Seil sein Huf an und sie machen hart und Reh es aufspringen es davon- 
vaikpa ha odjucacaipy yvyraty rupi ha caradja odjepe‘a. 
tennen schlecht ganz und es téten Affen den Wald in und Briillaffe er sich losmachen. 


_ Guatsu oho djevy, ha caradja ha‘entd oho Opy. 


Reh es gehen wieder und Briillaffe er allein er gehen Haus in. 


bat Bs) \r vid ee ~ a, 
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Literarische Version. 


Der Briillaffe und der Affe gingen eines Tages in einen Obsthain. In- 
dem sie hingingen, sahen sie ein Reh scheinbar tot daliegen. Da sagte der 
Briillaffe und der Affe zueinander: ,,LaBt uns das Reh wegschaffen; es ver- 
pestet sonst unseren Weg.“ Da band der Affe ein Seil um. des Rehes Lende und 
der Briillaffe seilte es am Hufe an. Dann zogen sie; und im selben Augen- 
blick sprang das Reh auf und rannte [wie rasend] davon. | [Noch ehe der Affe 
sich vom Seil losmachen konnte, rif] das Reh [ihn mit sich fort und] totete 
ihn durch Anschlagen an die Baume des Waldes. Dem Briillaffen jedoch war 
es gelungen, sich rechtzeitig loszumachen. Darauf ging das Reh seiner Wege 
und der Briillaffe kehrte allein nach Hause zuriick. 


* * 
* 


Nach diesen erlauternden Darlegungen tiber Religion und Kult der 
Guarani-Indianer erbringen auch die bei der Austbung des Kultus ge- 
brauchten Gegenstande den materiellen Beweis daftir, daB die Guarani nicht, 
wie manche behaupten, ein religionsloses Volk sind. 

Die gesammelten Gegenstande gruppieren sich wie folgt: 


I. Die kultische Kleidung. 
a) Der Kopfschmuck. 
Nr. 1050 A. (Abb. 7, Tafel IV.) Djecuaca (= sich-Binder), Stirnbinder der Chiripa. 
In das Grundgeflecht (popé) der Stirnbinde aus Caraguata-Blattfasern sind die feinen 
Federkielchen als Einschlag mithineingearbeitet. Die Federchen sind der Brust des kleinen 
Tukan entnommen. Mit je zwei an beiden Enden befestigten, zopfartig geflochtenen 
Schniiren wird der Kopfbund im Nacken festgebunden. Die zwei rechten Schniire sind 
mit den Schwanzfedern des Djapuvogels verziert. 


Scheide und brachte ihn fort. 


 behandlung, sozusagen als amtliches Ausstattungsstiick gebraucht, sondern vertritt zu- 


Ml 
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(Nr. 30.) Acdnguaha, Diadem der Pai’. Die »Blume“ (ipoty) ist au 
schwarzgefarbter Baumwolle hergestellt. Die schwarze Farbung ist durch den Here sal = 
des ,,Fischkrautes“ (piraca-a, botanisch?) bewirkt. Die schwarzen Federn stammen vom if 
Taichichivogel (zoologisch?). ; “a Tr oe 
(Nr a ee Kopfbund des pai (Liturg. Priester der Pai’) aus Baum- — 

wolle. Die Farbung ist durch widsserigen Auszug aus der Rinde von Catigua hergestellt. 
Die am Ende der Fransen befestigten groBen, schwarzen und gelben Federn sind die V4 
Schwanzfedern des Djapuvogels. Die blauen und hellgelben Federn stammen vom Gua-2.. Fs 
Die dunkelgelben Federn sind vom kleinen Tukan. ~ Pos 
(Nr. 4.) Acd rehegua, Kopfbinde der Mby4; sie ist wahrscheinlich von den Pai’ — 

und ChiripA iibernommen. Das Gewebe ist aus von Indianern kultivierter Baumwolle : 
(mandydju) hergestellt. “Se . 
Die Kopfbinde wird nicht nur bei Gebet und Tanz, bei der ,,Taufe“ und Kranken- 


weilen auch die Alltagskopfbedeckung. Die braunen Streifen im Gewebe verdanken ihre 
Farbe einem Kaltwasserauszug aus der gerbsdurereichen Rinde des Catiguabaumes. Der 
gelbe und rote Federschmuck sind das Gefieder des kleinen Tukan (tucd-i); ebenso die 
schwarzen Federn. Die langen Fransen 148t man iiber den Riicken herabhangen. 


6) Brustschmuck. 

(Nr. 36.) Djedjyasa (djy =djyva), Arm; asa = durchstecken., 

Zwei iiber den Schultern hangende, auf der Brust sich kreuzende Schniirenbiindel 
von Yvahtifrucht mit einigen annahernd symmetrisch verteilten weiBen europdischen Perlen 
durchsetzt. Der Brustschmuck erinnert an die Stola; vielleicht deren Nachahmung. Die 
Federblumen sind auf einem Knopfe aus dem Holz des Djatayvabaumes aufmontiert. Zu- 
weilen wird statt dessen auch Aguaiholz gebraucht. Die Perlschnur ist aus weiBer, mit 
Catigua braun gefarbter Baumwolle. Die ,,Blumen“ sind mit Caragutafasern gebunden. 

Wenn nur ein Perlschnurbiindel vorhanden ist, so wird es um den Hals gehangt 
und tiber der Brust herunterhingen gelassen. ry ; 

(Nr. 36 a.) Djedjyasa = Brustschmuck. Es ist derselbe wie (Nr. 36), aus brauner und 
weiBer Baumwolle zu Schniirenbiindel vereinigt und in Abstanden mit Federbiischeln des 
Gua-a und Syi verziert. 


II. Die kultischen Musikinstrumente. 
a) Mbaraca=Rassel. 

Bei den Mbyd4 im Gegensatz zur Gitarre Mbaraca miri genannt. Gebetsrassel 
oder Tanzrassel, die fast bei keiner Kulthandlung fehlt. Sie ist die Frucht des Flaschen- 
kiirbis (hyacua). Der Stiel ist aus tacuapi hergestellt. Der Federbiischel (poty) stammt 
vom Djapuvogel. Die schmutzigweiBen ,,Blumen“ sind aus einheimischer Baumwolle. Die 
blauen ,,Blumen“ sind aus ausgezupitem europdischen Gewebe hergestellt. 

Die Fiillung der Rassel besteht meist aus Yvaha (= schwarze Frucht), zuweilen auch 
aus europdischen Gilasperlen. Die Rassel dirigiert den Takt des Tanzschrittes. Die 
Federblumenverzierung fehlt auch 6fter. 

Nr. 2543/4; 5; 8; 9; 1015. Abb. 9c, f, i, m, o, Tafel IV. 


b) Tacuapu=Bambusstampfer. 

Nr. 1019, Abb. 11, Tafel V. Tacua, gemeint ist tacuarusu; pu=todnen. Ein Glied 
aus Bambusrohr mit einem Wachstumsknoten, der den Boden bildet. Er vertritt bei den 
Chiripé und Pai’ die Trommel, die hier ganz fehlt, wahrend die Mbya sie besitzen. Der 
tacuapu wird ausschlieBlich nur — der groBere von Frauen, der kleinere von Madchen — 
beim kultischen Tanz (Gebetstanz) nach dem Takt, den die Rassel angibt, auf den Boden 
gestoBen. In dem Tanzlokal, der Wohnung des Pai, stehen gewohulich so viele groBe und 
kleine Stampfer, als tanzfahige Frauen und Madchen in der Tolderi sich aufhalten. Tacua 
bedeutet auch phallus erectus (Phallustanz?), vgl. Montoya, Tesoro, artic. tacua. Fiir 
Paraguay ist dieses Instrument meines Wissens noch nicht nachgewiesen, Der Stampfer 


ie 
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Indianer im stl. Waldgebiet v. Paraguay. 


s 


“Chia brauch durch Hineinblasen mit fest aufgepreBtem Munde auf seinen Ton erst ah 
, tént er schlecht und ist unbrauchbar. Zu- = Fea 


_— sorgfiltig gepriift, Wenn er Luft durchlast 
_ weilen repariert man den Schaden durch Verkleben mit Wachs. 


: Ill, Kultusstabe und Tanzstabe. ae 
(1/70 a und 6.) Yvyrai; (1/70 a) ist aus Ysy-Holz verfertigt und mit drei Tukan- rie 
_ federbiischeln verziert. (1/70 5) ist aus dem Holze des Guadjayvibaumes hergestellt; der 
_ oberste Federbiischel stammt vom Caninde (auch guwa-a saydju = gelber Arara genannt). ar: 

Die iibrigen Federbiischel stammen von gua-a, Beide Kultusstabe sind bei den Chiripa im te 
: _ Gebrauch, und zwar ausschlieBlich nur bei den kultischen Tanzen, in der Hand des Pai. Nes 
Zi Die iibrigen Tanzstaébe werden sowohl beim kultischen als auch beim profanen Tanz ae 
# gebraucht, nur die (Nr. 108) und 1046a@ (Abb. 12, Tafel VI), sind ausschlieBlich dem ae 
profanen Tanz zugewiesen. ae 
Nr. 2540, Abb. 10, Tafel V. Popygua (po = Hand; py = Lokativsuffix; gua = sub- | We 

stantivbildendes Suffix). Tanzstab der Mbya aus Yvyra ro mit Flechtmuster umkleidet. i 

Die weiBen Geflechtstreifen sind glattgeschabte tacuapi. Das Muster }, eine Raute (= der a 

schematisierte Mereschufisch = Myletes sp.? [vgl. K. von DEN STEINEN, Unter den > ae 
5 Naturvélkern Zentralbrasiliens, S. 244 ff.]), mit-oder ohne Punkt in der Mitte, ist dasselbe, 
das man oft im Walde am Wegrand in Baumrinde eingeschnitten sieht und das zuweilen R 
noch mit einem weiteren Zeichen versehen ist, das den erotischen Charakter des Musters San 
vollig klarlegt. (<}= die Symbole der beiden Geschlechter.) Oft findet sich, wie in 
Nr. 2547 A bis D (Abb. 13a bis d, Tafel VI), auch die halbierte Raute als Ornament A, 
leer oder schraffiert, das direkt den Namen tapypi (=verenda feminina) fiihrt. Der bei 
der Jugendweihe der Madchen anzulegende Ohrschmuck hat ebendieselbe Form, offenbar ee 
eine Erinnerung an die Zeit, wo das noch heute bei verschiedenen zentralbrasilianischen e 
Stimmen gebrauchte ,,Uluri* (Schamschiirzchen) bei den Guaranifrauen noch im Gebrauch BS 
war. (Vgl. auch ,,Anthropos“ VII [1912]: H. Kunixe, Der Fisch als Fruchtbarkeits- - 
symbol, S. 206.) 

Nr. 2540/17, Abb. 8c, Tafel IV. Yvyra para, auch porehegua para genannt = 
bunter Stock; Tanzstab. Das Holz ist aus ca-avééti und einfacher gemustert als Nr. 2540 
(Abb. 10i, Tafel V). Das Flechtmiterial ist dasselbe wie die vorstehende Nummer. 

(Nr. 121.) Porehegua, Tanzstab mit einfachen Brandmustern, welche dadurch er- 
zielt werden, da8 man an der Stelle, wo das Brandmal angebracht werden soll, die Rinde 
ablést und dann den ganzen Stab fiir kurze Zeit im Feuer herumdreht, Nach Vollendung 
dieser pyrographischen Operation wird auch die tibrige Rinde losgelést, wodurch der Kon- 
trast zustande kommt. : 

(Nr. 108.) Porchegua=Tanzstab mit der Haut der Korallenschlange (im Paf’- 
Dialekt: mbdéi cud pira; Mbya: mbo’i cid pyté = Schlange Hiifte rot) iiberzogen. Leider 
durch Insekten beschadigt. 

Nr. 1046a, Abb. 126, Tafel VI. Popygua, Tanzstab in Form einer Peitsche aus 
der Haut des Tapir (Mby4-Dialekt: ¢apii; Paf’-Dialekt: tapir, woher unser deutsches Tapir 
stammt. Paraguayisches Guarani: mborevi; Guayaki: mérevi und mbe revi). Der Griff ist 
mit Flechtwerk umkleidet. Bei Keilereien dient sie den Mbya auch als Nahwaffe. (Nr. 108) 
und 1046 a werden nur bei profanem Tanz gebraucht, wiahrend die iibrigen Tanzstabe so- 
wohl beim kultischen als auch profanen Tanz gebraucht werden. 


IV. , Tauf“-Gerate. 
a) ,Tauf*-Brett. 


(Nr. 1/1, Modell.) Yvyra pe = (Holz flach). Eine aus Hyaryholz mit Axt und Busch- 
messer herausgearbeitete Bohle von etwa 2°80 bis 3m Lange, 20 cm Breite und 5 bis 8cm 
Dicke. Sie ruht auf zwei in die Erde eingerammten, etwa 1°30 m iiber den. Boden 
ragenden runden Pfahlen. Das ganze ist mdglicherweise eine Nachahmung oder Nach- 
bildung des Altars des christlichen Kultus. Das Brett wird auBer beim Primitialopfer nur 
noch bei der ,,faufe“ gebraucht, weshalb es hier Taufbrett genannt wird. Es ist stets Ost- 


von Cedrorinde in kaltem Wasser gewonnen wird. Die Anordnung des Taufbret 


\ 


1. Die beiden Pfahle, auf denen das 
Taufbrett (yvyra pe) ruht. ay 

2. Taufbrett (yvyra pe). 

3. Staébchen (yvyrai). ~~ 

4. Kerzenstander (tatahendyy). 

5a Kerzen: 

6. Kreuz (yvyrai). 

7. Taufwassernapf (hyape). 


Bei den Chiripa wird statt des hyapé das yvyra fidée-i [vgl. yvyra naé (Nr 1/24)], 
von welch letzterem es nur eine Miniaturausgabe ist, gebraucht. Auf dem Langsbalkem 
des Kreuzes ist noch eine dritte Kerze angebracht. 5 


b) Das Kreuz, 


. (Nr. 56 u. 56 a.) Curuzu und ebenfalls yvyra-i (Stabchen) genannt. Méglicherweise,. 
wenn auch nicht sicher, ist das Kreuz vom christlichen Kult heriibergenommen, wenn auch. 


ei ee, heute die Bedeutung des Kreuzes den Indianern unbekannt ist. Der Medizinmann steckt 
= iew es bei Gebet, Gesang und Tanz in die Mitte des yvyra pe, wahrend er in der Rechten die- 
Me: Tanzrassel und in der Linken den Kultusstab schwingt. 

ae Der Querbalken hat die Form eines Widerkreuzes, der Lingsbalken die Form eines 


einfachen lateinischen Kreuzes. Die Fedetn, womit es geschmiickt ist, stammen vom. 
gua-a, djapu und tucd. Die Federn sind mit Caraguatafasern gebunden. 


an ¢) yvyra-i-Stéckchen ist schon oben unter (Nr. 1/70) beschrieben. 
oi d) (Nr. 45.) Die Kerzen sind aus einheimischem Wachs hergestellt. Als Docht dient: 
entweder ein Stiick europdisches Gewebe oder Caraguatafasern. 
e) (Nr. 1/53.) Kerzenstinder (Leuchter = tatahendyy). Es sind zwei runde 
Stéckchen, welche in die beiderseits des Kreuzes gebohrten Licher eingelassen werden,. 
auf denen dann die Kerzen ruhen, 
7) (Nr. 1067.) Taufwassernapf hyape = eine flache Kalabasse zur Aufnahme des. 


» laufwassers“ aus Flaschenkiirbis. Bei den Chiripaé wird der Napf aus Aguaiholz ge- 
schnitzt und #aé-i’ genannt. 


(Fortsetzung folgt.) 


ah a 
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_Devinettes et observances superstitieuses Haya. — 
Par le Rév. Pére E. Ciésarp, des Péres-Blancs, Cath. Miss. of Kashozi, P. O. Bukoba. 


Les Bahaya sont trés friands de devinettes. Ils s’y intéressent avec une 
sorte de passion. Quelques-unes évidemment sont plus ou moins heureuses, 
plus ou moins réussies; un bon nombre est a écarter, A cause de leur trop 
grande crudité; enfin la plupart sont assez difficiles 4 rendre dans une autre 
langue. L’ensemble cependant, on le constatera, fournit des données impor- 
tantes pour connaitre la tournure d’esprit de ces primitifs et partant quelque 
chose de leur mentalité. Elles témoignent d’une bonne observation et parfois 
d’une certaine malice. » ; ; 

Lorsque la pluie tombe au dehors mélancoliquement, qu’on s’accroupit 
le dos tourné au foyer qui projette des lueurs intermittentes dans l’obscurité de 
la case, ou bien, le soir au campement, groupés autour d’un feu de bivouac, ou 
encore au lit, quand le sommeil tarde 4 venir, les Noirs devisent et passent le 
temps agréablement en se racontant des légendes des contes, ou en se propo- 
sant des devinettes. 

Celui qui prend la parole dit 4 haute voix: foi’ pour exciter l’attention. 
Un interlocuteur, qui se croit 4 méme de pouvoir répondre reléve le défi: «Ndi 
aha, j’écoute.» La devinette est alors posée, par exemple: «Nkombeka enju 
yange, eirembo nkatemera omu rushwi. Jai bati ma maison, Ventrée je lai 
pratiquée dans le toit.» Si la réponse tombe a céte, et qu’aprés réflexion, on 
arrive pas a4 trouver une solution, on s’écrie: «Omutwe’, Je ne sais pas.» 
(Littéralement: la téte, comme nous dirions: «je donne ma langue aux chats».) 
Le conteur ajoute: «Ndakuwha ekiaro kya ..., Je te donnerai le village de ...» 
(suit un nom quelconque de village), si tu devines. On continue: «Kiki? Qu’est- 
ce?» Alors vient la solution: «Orubabi, La feuille de bananier.» En effet, elle 
sort du tronc d’abord roulée sur elle méme, et a la pointe se trouve une petite 
ouverture. 

Les mizizo, bizira, sont des observances superstitieuses, des défenses 
légales, des prohibitions de faire telle ou telle chose avec tel concours de cir- 
constances. Il] semble que ces coutumes se soient établies en dehors de la 
religion ancestrale. Si l’on en recherchait l’origine, on en arriverait au meme 
point de départ que pour le totem. Naturetiement elles fourmillent dans tout 
milieu payen, et les pays civilisés n’en sont pas exempts. En Europe, n’avons- 
nous pas la crainte ridicule de s’asseoir treize A table, de voyager un vendredi? 
Chez les Noirs, toutes ces superstitions se sont comme codifiées, et on se les 
transmet fidélement de pére en fils. Relativement a la morale, elles ne con- 


oe sient t pas de faiites tres graves, et pour ne pas s indisposer 

catéchuménat il sera bon de fermer les yeux. Peu a a peu, ce 
structions appropriées, cette vaine croyance tombera_ elle-mém poet ye: ao 
| Ces quelques remarques suffiront a introduire le lecteur dans le ¢ x 
si étrange des devinettes et des prohibitions. Il y a de quoi. piquer la curiosité. ae 
non seulement de |’éthnologue, mais aussi du simple uns ordinaire. 


+! 


I Les eiaetier (Ebikoikyo). 


1° Devinette: «Nzika omufu, tajunda. J’enterre un mort, il ne > pourrit pas.» 
Réponse: «L’étoffe du ficus.» 


La préparation de cette étoffe a des ressemblances avec Poise d’un mort. On 
enléve l’écorce de |’arbre, on la frappe, on l’embaume. “s 


2° Devinette: «Mwana wange? Mon enfant?» 
Réponse: «Muliro omu kyoto. Le feu dans le foyer. » 


On le soigne comme un enfant, surtout autrefois, quand les allumettes étaient 
inconnues et qu’il fallait recourir aux batonnets: travail trés long et satigant, 


3° Devinette: «Ka ngira nti: lia! Olia ki? Si je te dis: mange! Que: 
manges-tu?» 


Réponse: «Orulimi omu kanwa. La langue dans la bouche.» 

4° Devinette: «<Orwo oli muronzi, ronda aka? Puisque tu es si agile, 
attrape cela?» 

Réponse: «Akarenge k’embuzi, aha rwazi. La patte d’une chévre sur le 
rocher.» 

5° Devinette: «Nkwata gabiri (machumu), tigamarwa. Je saisis deux 
lances, elles ne sont pas finies d’étre forgées.» 

Reponce: «Matwi g’orumi. Les oreilles du livre.» 


6° Devinette: «Sheka mpora, tuli aha nyanga yoruju. Ris modérément, 
nous sommes au bord de l’abime» ~ 


Réponse: «Nshande. Le moineau.» 


Il est toujours en mouvement, sauf sur la rive du fleuve ow il craint de tomber. 


7° Devinette: «Chumaye, nkamugura aha ibanga. J'ai acheté un guerrier 
sur une montagne.» 


Réponse: «Ndai omu ruhara. Un pou sur un crane chauve.» 

8° Devinette: «Orwo wabaire otali mukimbizi omu bakimbizi, wahiga ki? 
Puisque tu n’es pas novice parmi les novices, que cherches-tu ?» 

Réponse: «Empiki omu rujunjo. Une Mieke dans les papyrus.» 

9° Devinette: «Kyunu ... enseri! Un réveur, en face!» 

Réponse: «Omukazi alima wenkai. La fence qui travaille seule.» 

10° Devinette: «Nkalima obulime bwange, nkatamu ekikomi kimoi. Jai 
cultivé mon champ, j’y ai fait un seul tas d’herbes séches.» 

Réponse: «Kimatiro, aha eigulu. La pleine lune au firmament.» 


11° Devinette: «Okaba oli muti gurungi, okamera omu mahwa. Tu étais 
un bel arbre mais tu as grandi au milieu des épines.» 


Réponse: «Munyanyoko, Ta sceury (que tu ne peux €pouser). 


Ay 


ers Bus corvées ae somiceuses pafois imposes par r leRG Sarge a | 


140 ‘Devinette: «xNkazara abaana ‘Banee, ‘neabeshae le neal kamoi. 
Sai mis au monde mes enfants, je leur ai procuré une seule peau.» 

- Réponse: <Engemu nembabi zayo. Le bananier et ses feuilles.» 

15° Devinette: «Nyoko nkuru bamutwara, eminoju eb On porte 
ta grand’mére, les cétes dégringolent.» — . 
, Réponse: «Kajumbe k’enju. Le vieux toit de la maison» (qu’ on transporte ; 
souvent ailleurs pour construire une nouvelle case). 

16° Devinette: «Gaire omu kaziro. Les bonnes choses sont. Bbimece, » 

Réponse: «Nsenene omu matoju. Les sauterelles comestibles, qui tombent 
dans les chardons.» 
17° Devinette: «Ezayomire, tizomire. Crest sec et cest humide.» 
Réponse: «Mahembe g’ente. Les cornes du boeuf.» 


C’est trés juste; quand on I’a abattu, les cornes eicbatrassces de la matiére intérieure, | 
deviennent des récipients pour l’eau. 


18° Devinette: «Wakutemba eibanga, ohekire kabaija. Pourrais-tu gravir 
la montagne, en portant kabaija» (celui par qui toutes choses arrivent). , 

Réponse: «Mbaizi aha ibega. La hache sur l’épaule» (qui procure le 
bois de chautffage). 

19° Devinette: «Onabe, wesige! Lave- toi et frotte-toi de beurre» (si fi 
peux). 

Réponse: «Omugono omu nyanja. L’épervier (le filet) dans le lac.» 

20° Devinette: «Katibu, katibu. En arriére, en arriere.» 

Réponse: «Kanyasi k’omuhanda, kaikara nikahinduka. Vherbe du 
chemin, qui se transforme» (comme un esprit). 

21° Devinette: «<Okwo: tuli w’omukama waitu omoi. Cest ainsi: nous 
sommes nourris par le méme Troi.» 

Réponse: «Nyungu y’ebitoke. La marmite de bananes.» 

229 Devinette: «Nyabwenge n’obwenge bwe. Le rusé avec sa ruse.» 

Réponse: «Nte: kurerembya amabere, amatai gaanga kushesheka. La 
vache: ses pis penchent vers le sol, et le lait ne se verse pas.» 

239 Devinette: «Nyabwenge n’obwenge bwe. Le rusé avec sa ruse.» 

Réponse: «Njoka kukuba omuti, etaina maguru. Le serpent, qui grimpe 
a V’arbre sans avoir de pattes.» 

249 Devinette: «Nyabwenge n’obwenge bwe. Le rusé avec sa ruse.» 

Réponse: «Ente ya kikara kukamwa, amatai galikwera. La vache noire, 
qui donne du lait blanc.» 

250 Devinette: «Ngira abaana bange, kurugwamu omoi, tindya. J’ai mes 
enfants, s’il en manque un, je ne puis manger.» 


Anthropos XXIX. 1934. 10 


poy Be: Katoke. (village), on ne peut les compter.» 92% yi 32 8 ee 
Kine Réponse: abnyariyinys ahaig lt, wakuibara? Les oils du ciel pourrais- . 


<< a “sil en Bites une, on Be Aa cuire» Lonnie shi epee 
26° Devinette: «Orushekuro rwa Katote, firubarwa. Les et 


tu les compter?» = 


27° Devinette: «N 'yakaruru, ips omu Ayaro. Quel est le criard, qui 7 2 


ne fait pas de tapage dans le village?» : prone 
Réponse: «<Omwana talirira nda. L’enfant, qui est dans le sein Taterneie 


28° Devinette: «Nyarunyungu teijura bitoke. Quelle est la ek mar-— 


mite qui n’est jamais pleine de bananes?» 
Réponse: «Ekibira SRE ‘baju. La forét, qui n ey jamais pleine is 
cadavres,» 


Allusion 4 la coutume de. jadis de jeter les cadavres dans les foréts. 


290 Devinette: «Kyechunda, kyeleta. Cela svagite tantot d’un cété tantot 
de lautre.» 
Réponse: «<Omukira gw ’entama. La queue de la brebis.» ; 
30° Devinette: «Abagia joro, baraba hai? Ceux qui vont dans le laby- 
inthe, par ou sont-ils passés? » 
‘Réponse: «Maizi omu rutotozi. L’eau qui se trouve dans la citrouille.» 
31° Devinette: «Ekitabura mukama. Qu’est-ce qui ne manque jamais 
au Toi?» 
Réponse: «Embaga. Un peuple.» 
32° Devinette: «Nkazara abaana bange bangi ha katebe ae al mis. 
au. monde mes enfants trés nombreux sur un seul tabouret.» 
Réponse: «Mashasha. Les fruits du mushasha (arbuste de la famille 
des scitaminées) dont les baies sont réunies en un seul faisceau.» 
33° Devinette: «Ebibiri bishushana. Deux choses qui se ressemblent.» 
Réponse: «Okwezi n’oruhabyo. Un quartier de la lune et la faucille & 
couper leS bananes.» 
34° Devinette: «Ebibiri bishushana. Deux choses qui se ressemblent.» 
Réponse: «Kimatiro n’orutara. La pleine lune et le rutara» (panier rond). 
35° Devinette: «Nkalima obulime bwange bungi muno, nkatamu ekikome 


kimoi. J'ai peive mon champ, un champ immense, j’y ai mis un seul tas de 
cendres.» 


Réponse: «Eizoba aha igulu. Le soleil au firmament.» 


36° Devinette: ebiet bitarwane. Ils se regardent l’un lautre, 
Sans jamais se -battre.» 


Réponse: «Biti by’amarembo., Les piquets de la cour.» 
37° Devinette: «Nkukoikeze kimoi, obwire bukye. 
nuit pour deviner une seule chose:» 


Réponse: «Kyoma ky’embwa. La-cloche du chien.» 


38° Devinette: «Nkutere, nkwezingere. Je te frappe, et tu me sers de 
ceinture.» 


Réponse: «Ekigoyagoye. La.lianne dans la forét.» 


Je te donne toute la 


5 
7 
4 


Ret shh Rép onse: er cline Pee La fleur de e Vest, here dont la fleur . 
abe resemble 3 a celle du Capok.» 0 
41° Devinette: «Ente. Devine ce que je pense de la vache» 
: Réponse: «Liisho-mutima-ihembe-ekinwanwa. Les Repose ici sont multi- 
a eee VPoeil, le coeur, la corne, la gueule, etc.» 
42° Deguette. «N Sas Quelle est cette bonne chose qui n’a pas 
encore servi?» 
Réponse: «Marwa. oe biére.» 
43° Devinette: «Ita omukuru w’ebigano, tunyame. Hue le maitre des. 
devinettes, afin que nous puissions dormir.» 
Peete «Muliro. Le feu», dont la chaleur fait tourner les langues. 
44° Devinette: «Ekitatina aina Omukama. Quel est le courtisan qui n’a 
pas peur du roi?» 
Réponse: «Mbwa. Le chien. » 
45° Devinette: «Nkazara abaana bangi, ayazairwe mbere, timmumanya. 
J’ai mis au monde beaucoup d’enfants, je ne sais pas qui a été enfanté le premier.» 
Réponse: «/kara aha kyoto. La braise dans le foyer.» 
46° Devinette: «Bibiri bishushana. Deux choses qui se ressemblent.» 
Réponse: «Ensano n’enjwi. La farine et la cendre.» 
URUCE nomwonyu. Le sable et le sel gemme.» 
«eiguru nenyanja. Le ciel et la mer.» 
47° Devinette: <«Ekiinamya omukama. Qui est-ce qui fait courber le roi?» 
Réponse: «Ekishahi. Le pot a lait.» 
«Njoga. La cruche.» 
«Ekyama. Un secret.» 
«Bayondo. Les cuisiniers, car le roi mange accroupi.» 
«Engisha z’abaana. Les amulettes des enfants, que le pere doit rattacher 
quand elles tombent.» 
_ «Abajumu. Les devins. » Tous se penchent pour voir les entrailles de 
la poule. 
48° Devinette: <«Mpurutuke ndusimbe nyoko. Qui est-ce qui saute et 
effraie ta mere?» 
Réponse: «Kisibutuki omu mwinai. Les gros lézards qui courent a leurs 
trous.» 
49° Devinette: «Muk’omukama Nyambunu itukura. Quelle est la femme 
du roi, qui est brune et s’appelle Nyambunu» (nom fantaisiste) ? 
Réponse: «Kishabo. La baratte, qui est brune.» 
50° Devinette: «<Kitare ekamwa, egaramire. La vache blanche se trait 
couchée sur le dos.» 
Réponse: «Rubengo. La pierre 4 moudre le. grain.» 


bitoke. | eee 
Lorsqu’o on va servir ts Paine et que la suie du toit tombe sur. r les 


feuilles étalées a terre, on dit: nous aurons un devil, a 
2° Abantu, ka baba babiri omu niju, omunyat ka guruga omu kishasha 


ture egy engata. 


Lorsque deux hommes se trouvent a la maison, et que le lézard sautant : 


du toit tombe dans l’antichambre, on dit: quelqu’un va nous apporter un cadeau, 
nous l’aiderons a se décharger. 

3° Omunyari ka guruga eigulu, gukatera omuntu omu mutwe, agira ati: 
ndajwerwa. Agulibatira omu kirenge ati: nakulibatirira, tokandibatire. 


Quand la suie tombant du toit, frappe un homme sur la téte, il croit que 
cest un signe de deuil. 11 doit marcher sur la suie et dire: je t’ai foulé aux 
pieds, avant que tu ne m/’aies atteint (pour écarter le malheur). 


4° Ekiwoiwoi ka kiruga aha heru kikagwa omu kyoto, Peeing bati: nyen- 
kya enjura eragwa. 

Si un papillon, venant de Vextérieur, tombe dans le foyer, on dit: il 
pleuvra demain. 

5° Ekikere, ka kigwa omu kyoto, ka bashangwa batekire ho enyungu 
élimu ebitoke, babitwara babinaga; nawe baigura enju edema tibakiraba mu 
mulyango, bagira bati: kizira kiita abantu. 

Si une grenouille vient 4 tomber sur le foyer ot cuit une marmite de ba- 
nanes on jette les aliments el l’on pratique une autre porte, car passer par la 
premiére aménerait infailliblement la mort du propriétaire. 


6° Omuntu ka aba nagenda, akabona enzito nzigenda achwa ebichwantai 
ati: tindabona kabi; ashuba agira ati: ndafwerwa, orwo nabona enzito. 


Lorsqu’un homme apercoit des vers en mouvement, il crache par terre 
disant: que ce malheur ne m’atteigne pas; mais il est convaincu quw’il aura un 
deuil. 


7° Embwa ka yakwetera omu kibuga, elebire eirembo, bagira bati: embwa 
egyo yatusherera, aliho arafa. 

Quand un chien se roule dans la cour en regardant la maison, on dit: 
quelqw’un mourra (de la maison). 

8° Embwa k’ekuba enju, bagikwata bagisharaho okutwi kumoi, bashuba 
baigura enju ekihuru enyuma yenju, baba niyo bashohorera; enju bagitema, 
wembwa bagiita. 

Si un chien a grimpé sur la maison, on lui coupe V’oreille, ensuite on 
pratique une autre sortie en arriére de la maison; de plus on abat la maison, 
et on tue le chien. 

9° Omuntu kaba nayombeka enju, atakashakaire, akaiba kakaija kakata- 


hamu, enju agitema ati: kuba yatahiwa akaiba rukongota, tikatahamu nju 
yomuntu, ka katahamu, afa. 


ky’ enju, gukagwa omu ibanga, ‘bagira bati: aliho ae aratwingikira, tumu- — 


a. 


ne sois le een ce Reale des j jours heaters . 


es" Piel 1° Omushaija, kaba anyamire n’omukazi we, namushaba, k’omukazi 


yesaimura, amubinga ati: kizira; kuba yesaimura tunyamire hamoi. 
Lorsque l’homme est couché avec sa femme et que celle-ci Seen homme 
la renvoie, car c’est défendu. 


2° Omushaija, k’aba natera omukazi we, kamuteza omugere, amubinga 


ati: «kuba omukazi yanteza omugere, nieve namubingira. » Aba atakimush- 


wera rundi. 
Lorsque l’homme bat sa femme et que celle-ci lui donne un coup de pied, 


_ le mari la renvoie sans rémission et cela pour toujours. 


13° Omuntuk’aba nagamba ekigambo ati: «Nije nkikore eki>; ka nka- 
banai kakyema omu ngemu kikagwa aha nsi, agira ati: «Gwayanga, tinkikore.» 

Quand un homme dit: «Je ferai ceci» et que des fleurs de bananier tom- 
bent a terre, alors il doit se désister. 

14° Omuntu k’aba akwete omuhoro, ‘gukagwa aha nsi guraramire, agira 
ati: «Shana ndabona enyama.» 

Si le muhoro (coutelas) tombe 4 terre et qu’il y reste fiché, alors on dit: 
«Probablement on me donnera de la viande.» 

15° Omuntu k’aba nagenda kukyara, embeba k’emurabya omu maisho, 

agira ati: «Eyo ndikugya, ndalyayo enyama.» 

Lorsque un homme se met en route et qu’un rat lui passe devant, il dit: 
«La ow j@ vais, j’aurai de la biére et de la viande.» 

16° Omuntu k’afuka ebitoke akarugaho ekitoke kimoi kikailingita, kigtire 
omu bishwi, agira ati: «Ndagenda rugendo.» 

Quand un homme sert les bananes cuites et qu’une banane tombe sur la 
paille de la hutte, alors il dit: «Je vais aller en voyage.» 

17° Omuntu k’ajuka ebitoke, akarugaho ekitoke kimoi, kikemerera, agira 

ati: «Ndajferwa omuntu.» 

Lorsque un homme verse les bananes et qu ’une banane reste debout, il 
dit: «J’aurai un deuil.» 

18° Omuntu k’afuka ebitoke aha mbabi, ekinyomo ka kiijaho, agira ati: 


«Mbwenu ndabona enyama.» 
Si en versant les bananes sur les feuilles, une grosse fourmi est apercue, 


cest un signe qu’on mangera de la viande aujourd’hui méme. 

19° Omuntuk’aba nagonza kukyara, ndahi k’eimuka omu maisho ge eka- 
harara, ekakororora, agira ati: <«Eyo ndikugya, ndabonayo ekibi»; k’eharara 
kushai, etakoroire, nirwo abona ekirungi. 


prochain a oe kee ae ee 
Bee Omani baie bukyera, atatenganve om 
agira ati: saan 


"920 Ka See ie agira ae ieee karti» Cet Sauron i 
_ Si au contraire il rencontre une femme, il dit: «On ne me fera pas de 
cadeau» et il différe son voyage. — Sas 
23° Omuntu k’abona empigi negenda, agira ati: <Ndabona enyama. anata eee 
Si l’on voit une fourmi en marche, c’est signe de bonheur. a ae 
24° Omuntu k’aba nagamba ekigambo, ondijo akesaimura, ekyo aba. 0-" 
gonza kukora akileka ati: «Omwesai gwayanga.» 
Lorsque quelqu’un pete et qu’un autre éternue, on doit laisser le travail 
entrepris. ee 
25° Alikugenda kukyara, k’asitara omu kirenge okuzimu, agira ati: «Eyo 
niikugya ndalyayo ebirungi.» 
Celui qui entreprend un voyage et qwil vienne a aie un faux pas, croit > 
Be. qu’il sera heureux en route. 
ate 26° Omuntu k’abona enjunjuzi yaija omu nju yajunjura ati: «Omugenyi 
araija.» 


Si un bourdon entre dans la maison en bourdonnant, on dit: «Un visiteur 
ne tardera pas.» 


E; 27° Omuntu ekichuro ka kimuchura aha kisige kya aifo, agira ati: «Nda- 
.? chura, aliyo araja.» 


Si lon éprouve un tressaillement a la paupiére inférieure, c’est signe de 
deuil; quelqu’un mourra dans la parenté. 


28° Kandi k’akihulira aha kisige kya ruguru, agira ati: «Ndabonayo en- 
yama y okubaga.» 


Si cest a la paupiére supérieure, c’est signe de bonne chére. 


Ps 


‘Grifflochpfeifen. 


_ Messungen an kaukasischen Grifflochpfeifen. 


. ny Von Siecrriep F. Nave. 


I 


| In der vorliegenden Studie sind die Resultate von Messungen an neun 
kaukasischen Grifflochpfeifen aus der Sammlung des Leipziger Vélkerkunde- 
museums gegeben, die ich im vergangenen Jahre, im Zusammenhang mit einer 
gréBeren Arbeit tiber Georgische Musik 1 vorgenommen habe. Die gemessenen 
Instrumente befinden sich in der noch nicht aufgestellten Sammlung des 
Museums. Fiir die Erméglichung meiner Untersuchung bin ich der liebens- 
wirdigen Erlaubnis Herrn Direktor Fr. Krause’s zu groBem Dank ver- 
pflichtet. Seinem Entgegenkommen sind auch die Abbildungen zu danken, 
die diesem Aufsatz beigegeben sind. ; 

Uber die prinzipielle Wichtigkeit solcher Messungen an Musikinstru- 
menten brauche ich nicht ausfithrlich zu sprechen — sie wurde in den ver- 
schiedenen Arbeiten Professor v. HornBosTeL’s eingehend dargestellt, sowohl 
in ihrer allgemeinen Bedeutung als Kriterien ethnographisch-historischer Zu- 
sammenhange 2, als auch im besonderen als Merkmal der weitreichenden Ein- 
fliisse der alt-vorderasiatischen Hochkultur 3. - Ich méchte nur die wichtigsten 
Gesichtspunkte kurz zusammenfassen. Wir wissen heute, daB die meisten fest- 
abgestimmten Musikinstrumente der alten Hochkulturen und der primitiven 
Kulturen von heute (Panpfeife, Grifflochpfeifen, Stabspiele, auch gewisse 
Saiteninstrumente, wie Lauten mit Biinden, Zithern) in ihrem Bau nicht nach 
musikalischen, sondern nach auBermusikalischen Gesichtspunkten angelegt 
sind. Die Langen der Panpfeifenrohre etwa oder die Abstande der Griff- 
lécher an Grifflochpfeifen werden noch heute bei Naturvoélkern, wie Salomonen- 
insulanern und Indianern, in Nordafrika + oder bei der osteuropadischen Land- 
bevélkerung >, nach einem rein metrischen Schema festgestellt, durch Ausloten 
mit Stébchen oder durch Abmessen mit dem Mafstab, vor allem mit dem 
,urwiichsigen® Mafstab: Daumen oder Hand. Was fiir die Naturvélker 
oder osteuropaischen Bauern ein ungefahres Messen ist, das war in den Hoch- 
kulturen ein Operieren mit ausdriicklichen, normierten Mafen. Fir Allt- 
China bezeugt es die Literatur, fiir Agypten und Vorderasien erschlieBt es die 
Untersuchung der Musikinstrumente. Es sind dieselben MaBe, die alles andere 


1S. F. Napet, Georgische Gesinge, herausg. v. d. PreuBischen Lautabteilung, 
Berlin 1933. 

2 F. M. v. Hornsostet, Z. f. Ethnol., 43, 610 ff., 1911. 

3 Ders., Die MaBnorm als kulturgeschichtliches Forschungsmittel, in Festschrift 


fiir P. W. ScHMIDT. 


4 [bid., 313. 
5 C..Sacus, Geist und Werden der Musikinstrumente, Tafel 6, Abb. 42. 


BC gg Coan as ae Sah Aeron RADE fea ee 

MeBbare in diesen Kulturen bestimmen; sie sind in umfassenden kosmischen 
- Gesetzen verankert gedacht, sie sind Teil jener geheiligten, gesetzten Normen, 
die fiir jene Kulturen und Volker ,,alles irdische Tun und alle irdischen Dinge — 
regelt, um sie dem Weltgeschehen und seinen Gesetzen einzupassen“ ee 

Die Untersuchung dieser MaBnormen aber zeigt noch mehr. Es ist klar, 
daB solche absolute Ma8e ein starkstes Kriterium fir kulturhistorische Zu- 
sammenhange bieten miissen, wie wir sie in verschiedenen Gebieten und Kul- 
turen vorfinden. Sie miissen im besonderen eindeutig den FinfluBkreis der 
alten Hochkulturen, in denen sie als Normen gesetzt und geheiligt wurden, 
umschreiben helfen. HornsosTeL’s Untersuchungen tun tiberzeugend dar, wie 
diese alten MaBnormen tiber weite Raume gewandert sind und Jahrtausende 
iiberdauert haben. Vor allem wird ein besonderer Zusammenhang deutlich: 
der Zusammenhang zwischen den MaBnormen — und damit den Kulturen 
selbst — Chinas und Sumers. Auf die lang geahnte Beziehung China- 
Babylon-Sumer wird neues Licht geworfen. Ein uraltes gemeinsames Aus- 
strahlungszentrum, ,,die Hochkultur“, die Hochkultur Mesopotamiens, oder, 
noch weiter zuriick, Zentralasiens, erscheint als letzte Folgerung der um- 
fassenden Normenvergleichung 7. 

Fir unsere Messungen ist dieser letzte Punkt, die Beziehung zur Hoch- 
kultur Altvorderasiens, besonders wesentlich. Denn die Alteste Geschichte 
Georgiens bezeugt die starke kulturelle Verbindung mit Vorderasien 8, und im 
besonderen bezeugen bestimmte Ziige in Sprache, Kultur und anthropo- 
logischem Typus der Georgier die Verwandtschaft mit jenen Altesten Kultur- 
volkern Mesopotamiens: Hetitern und Sumerern ®. Hier sollen die Messungen 
an unseren Instrumenten neue Dokumente fiir diesen Zusammenhang bei- 
bringen. 

Bevor wir zu den Messungen selbst iibergehen, miissen wir noch einen 
Punkt beriihren. Die MaBnormen als Grundlage des Musikinstrumentenbaues 
haben klarerweise direkten Einflu8 auf die musikalischen Skalen der Instru- 
mente. Die Lange der einzelnen Pfeifen einer Panpfeife z. B. bestimmt ja direkt 
die absolute Hohe der Téne des Instrumentes. Leider aber gibt es in keiner 
europaischen Sammlung Panpfeifen aus dem Kaukasus, obwohl sie fiir West- 
georgien belegt sind 1°. Und aus den sehr kleinen und ungenauen Abbildungen 
ARAKCHIEV’s 14Bt sich nichts ersehen. Fiir Grifflochpfeifen aber, d. h. fir 
Fldten und Schalmeien, liegt die Situation wesentlich anders. Denn der 
Musiker hat hier die Méglichkeit, nur durch die Art des Anblasens die Ton- 
hohen bei gleicher Grifflécheranordnung in gewissem MaB zu verdndern, so 
daB man aus der Grifflécheranordnung allein keinesfalls Schliisse auf die 


8 FE. M. v. HornposTEL, a. a. Ono 1) 

tDers..- ay a Oa 

5 Vgl. M. vy. TsrrETHELI, Rassen und Kulturprobleme des Kaukasus; R, BLEIcH- 
STEINER in Expert’s Reallex. d. Vorg., Art. ,,Kaukasische Volker“; A. HABERLANDT in 
BuscHan’s Illustr. Véikerk., III; W. E. D. ALLEN, A History of the Georgian people. 

° Vgl. dies.; dann auch F. Bork, Das georgische Volk; die Schriften von N. MARR 
und Fr. Braun; A. Dire in Peterm., Mitteil., 58, I, 19, 1912. 

0D. I. ARAKcuiEy, Das Volkslied Westgeorgiens (russisch), 153; Jakxos RErNeccs 
Allgemeine historisch-topographische Beschreibung des Kaukasus, I, 44 (1796). : 
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Anthropos XXIX. 


ne -Seitenléchern auf die wirklich erklingende Tonreihe ,,von sehr viel Faktoren 


oe Stieinclonunie? aus ieee die 1 man ieee kénnte, ‘gibt z 


oo es nun Jeider nicht. Wéir miissen hier also das rein musikalische Element lie 


beiseite lassen. Aber gerade bei diesen Grifflochpfeifen, wo die Wirkung von 


in sehr verwickelter Weise abhangt“, zeigt sich besonders. deutlich, daB das 


_ Prinzip der Anordnung von Schalléchern nur ein auBermusikalisches -gewesen 
~ sein kann; ,,nicht auf Ton, sondern auf ate Tunes muB es hier an- 


kommen !1. 


Il. 


Alle Instrumente, die wir gemessen haben, sind relativ modern, das 
heiBt Instrumente, wie sie in der Gegenwart gespielt und vermutlich auch noch 


_ gebaut werden. Dem Datum ihrer Erwerbung entsprechend stammen sie wohl — 


aus dem Anfang dieses oder dem Ende des vorigen Jahrhunderts. Hinsichtlich 
ihrer Herkunft geben leider die Museumsdaten wenig Auskunft. Finf 
Instrumente tragen die Bezeichnung ,,Georgien“ (die Instrumente Ez 830—833 
und Fu 843 in der Museumsbezeichnung, Instrument C—F und Instrument 
H in unserer Bezeichnung). Drei Instrumente tragen die Bezeichnung 
»Kaukasus“ (Eu 844, Eu 846—847 bzw. A, B und /); ein Instrument (G) 
tragt keinerlei Bezeichnung. 

Auch die Nomenklatur der Instrumente fitthrt nicht sehr weit. Einmal 
findet sich bei unseren Instrumenten selbst keinerlei diesbeziigliche Bezeich- 
nung. Dann aber herrscht tiberhaupt einige Verwirrung hinsichtlich der Namen 
der georgischen Pfeifeninstrumente. Der verbreitetste Name ftir Schalmei ist 
wohl das georgische salamuri (offenbar von calamus — das aber selbst wohl 
kein indogermanisches Wort sein diirfte) 12. Aber auch das arabisch-persische 
Wort zurna wird haufig verwendet (nur fiir die importierten Instrumente?). 
SchlieBlich weist C. Sacus die georgische Bezeichnung stwiri gleichfalls der 
Schalmei zu 13. Dieser letzte Name wird aber von anderen Autoren der ,,Rohr- 
fléte“ zugeschrieben 14; nach ARAKcHIFV und meinem georgischen Gewahrs- 
mann wieder bedeutet sfwiri Sackpfeife 15. Fléten oder, genauer, Schnabel- 


fldéten — welchem Typus die Fléten unserer Sammlung angehdren — werden 


in Georgien mit dem tiirkischen Namen duduki bezeichnet 1°. 

Zweifellos aber sind alle unsere Instrumente in ihrem Typus alt und 
urspriinglich georgisch. Die fremden Musikinstrumente, die Georgien im Laufe 
seiner Geschichte (im letzten Jahrtausend etwa) iibernahm, kamen samtlich 
vom persisch-arabisch-tiirkischen Kulturgebiet. Von solchen verhaltnismaBig 
jiingeren Entlehnungen kann in unserem Falle nicht die Rede sein. Nicht nur, 


daB diese Entlehnungen — wie der ganze Einflu8 dieser Fremdkultur — 
11 EF, M. v. HornwosTet, a. a. O., 311. 

R. BLEICHSTEINER, miindlich. 

13 C. Sacus, Reallex. d. Musikinstrumente, 362. 

14 B. Korcanow, Sammelb, d. Int. Mus. Ges., 1900. 

15 D, I. ARAKCHIEV, a. a. O., 146. 

16 Ders., a. a. O., 147. 
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strumentengattungen demselben Kulturganzen angehéren miissen. . 
Unter den neun gemessenen Instrumenten sind vier Schnabelfléten (A, 


B, F, G), vier Schalmeien (C, D, E, H); ein Instrument (J) ist zweifelhaft, — 


stellt aber wohl gleichfalls eine Schalmei dar, deren Mundstiick verloren- 
gegangen ist. Hinsichtlich der Messungen ergibt nur ein einziges Instrument 
(D) in der Anlage der Grifflécher Werte, die — trotz ihrer relativen Regel- 
maBigkeit — fiir uns unklassifizierbar sind: ihr Teilungskoeffizient entspricht 
keiner der unten angefiihrten historischen MaBnormen. Die kleinen Schnabel- 
floten A und B mit nur zwei bzw. drei Griffléchern (das hinterstandige Griff- 
loch mitgerechnet) geben allerdings nur einen kleinen Spielraum fiir Messun- 
gen; doch sind die Ergebnisse der Messungen soweit genau, daB sie diese 
Mangel aufwiegen und uns gestatten, auch diese Messungen mit aufzunehmen. 

Die Pfeifen wurden von der Grifflochmitte zum Rohrende gemessen; 
bei den Schalmeien wurde das (lose) Mundstiick nicht mitgezahlt. Die ge- 
messenen Distanzen ergaben nun schon auf den ersten Blick ganz deutliche 
Hinweise auf eine fixe MaBnorm, die hier wirksam gewesen sein muBte: 
erstens in der Konstanz des Abstandes zwischen den Griffléchern, d. h. die 
Distanzen Griffloch-Rohrende ergeben arithmetisch fortschreitende, ganze 
Vielfache dieses konstanten Betrages; zweitens in der genauen MabBiiberein- 
stimmung der Instrumente von verwandtem Typus untereinander, z. B. der 
Schalmeien C, F, J, der Schnabelfléten F, G und der kleinen Schnabelfléten 
A, B. Die so gewonnenen Reihen wurden dann nachtraglich mit den von 


HoRNBOSTEL herausgearbeiteten Normen verglichen. Das Ergebnis waren ganz 


auffallend deutliche Ubereinstimmungen mit den HornposteEL’schen Werten, 
und zwar bezeichnenderweise mit den‘ babylonischen und sumerischen MaB- 
werten, errechnet aus der sumerischen Grundnorm (Gudea-Norm, etwa 2600 
v. Chr.)8. Es ergeben sich folgende Beziehungen: die Schalmeien C, E und 
J zeigen ein Grifflochschema, das mit dem Grundwert 264 mm, dem ,,0udea- 
FuB neuen Systems“ arbeitet.. Schalmei H hat als Teilungsfaktor die ,,halbe 
Gudea-Elle alten Systems“ (247 mm), die Fléten F und G die halbe gem. 
babylonische Elle“, die kleinen Fléten A und B zeigen den Teilungsfaktor 


330 mm bzw. dessen Halfte, d. h. den ,Gudea-FuB alten Systems“ (zug. . 


babylonisch-persischen Fu8, lydischen FuB usw.). 

Dieses In-Beziehung-bringen mit den antiken MaBstaben ist nun aller- 
dings nur bei zwei Instrumenten (G und ff) direkt méglich; bei den anderen 
mussen immer erst gewisse konstante kleine Betrage zu jeder Distanz hinzu- 
gerechnet (bei A und B abgezogen) werden, um die regelmaBige Reihe ganzer 
Vielfacher zu erhalten. Diese konstanten Additions- (bzw. Subtraktions-) 
Betrage sind bei C und J 10 mm, bei E 15 mm, bei F 5mm, bei A 7 mm und 


17 C, Sacus, Geist und Werden der Musikinstrumente, 119, 


18 FE. M. v. Hornzostet, a, a. O., 308, nach F. TuurEAU-Danain, Journ. Asiat., 
A,o3,-p.°79,, 1909; 


; ‘ veg. fe ies rey OS pe eens on 
niemals den ganzen Kaukasus durchsetzt, z. B. Westgeorgien nicht wirklich c 
~ beeinfluBt haben. Aber die Schnabelfléte fehlt z. B. vollig in Arabien bzw. bas 
Persien und der Tiirkei17. Die Verwandtschaft der MaBverhaltnisse alt 
unseren Schnabelfléten und Schalmeien beweist anderseits, dab beide In- 


a 


Ba mm. Wiirden iad Betrage nicht RinaupenCaueR werden, so age 


sich wohl nichts am Teilungsfaktor selbst andern, aber fiir seine Vielfache - 


; -wiirden sich sehr komplizierte Bruchzahlen ergeben, die keinesfalls bei der — 
2 praktischen Abmessung des Instrumentes maBgebend gewesen sein kénnen. 
_ Die Erklarung aber fiir diese Additionsbetrage ist nicht ohneweiteres méglich. 


Sie scheinen nicht in unmittelbarem Zusammenhang mit den angewandten 


_ MaBstaben selbst zu stehen, wenigstens konnte ich keine Formel fiir eine 
_ Berechnung dieser Werte aus den MaBen und Distanzverhaltnissen entdecken. 
Fiir diese Annahme spricht auch die Tatsache, daB zwei Instrumente wie C 
und £, die deutlich nach gleichem Maf schema angelegt sind, doch verschiedene 
Additionsbetrage zeigen. Ich glaube eher, daB diese Werte auf einen akziden- 
tellen Bestandteil des Instrumentes zuriickgehen, dessen Ma eingerechnet 
wurde. Dieser akzidentelle Bestandteil ist allerdings heute nicht mehr erkenn- 
bar — es mag sich um den Pfropfen des Anblasemundstiickes der Schalmeien 
oder einen Schallbecheransatz, vielleicht auch blo&B um eine obligate Verzie- 
rung gehandelt haben, etwa in dex Art des Messingringes am Ende des Rohres 
von A und B. 

Es ergeben sich nun klarerweise verschiedentlich Abweichungen der 
empirischen von der theoretischen MaBeinteilung. Aber diese Abweichungen 
sind 4uBerst gering, wenn wir in Betracht ziehen, daB es sich ja hier um 
telativ moderne Instrumente handelt, in denen die alte MaBnorm nur gewisser- 
maBen unbewuBt und versteckt fortlebt. Die Abweichungen betragen fiir das 
am ungenauesten stimmende Instrument (A) 2°6 Prozent, fiir den Durch- 
schnittsfall (reprasentiert etwa von G) 1°1 Prozent und fiir den besten Fall 
(z. B. J) 0°5 Prozent. Im ganzen erscheinen die Abweichungen unregelmaBig 
verstreut; eine Ausnahme bildet die analoge Abweichung an den Instrumenten 
von gleichem Typus C und E, die beide dasselbe zu tief sitzende 1. Griffloch 
aufweisen. Im iibrigen fiigt sich meist auch die ganze Rohrlange, die gewohn- 
lich den variabelsten Bestandteil der Pfeifenma8e darstellt, gut in das Mab- 
schema ein. 

Unter die gemessenen georgischen Instrumente habe ich zum Vergleich 
auch ein altagyptisches Instrument (Loret Nr. 20, Turin 11)1® eingereiht, das 
denselben MaBfaktor zeigt wie F und G. Es ist nun interessant zu sehen, um 
wieviel genauere Werte die (modernen!) georgischen Instrumente geben, als 
die altagyptische Grifflochpfeife. Das beweist deutlich die unmittelbarere und 
besser bewahrte Verbindung, die zwischen Georgien und der Heimat jener 
MaBnormen, Alt-Vorderasien und Mesopotamien, bestanden haben muB. 

Damit ist auch das wesentliche Ergebnis der vorliegenden Untersuchung 
schon zusammengefaBt: sie bringt neue und beweiskraftige Dokumente ftir 
jenen uralten historischen Zusammenhang bei, der in unleugbaren Ziigen noch 
heute lebendig erhalten ist. 

III. 


Allerdings, wie wir diese ,Lebendigkeit zu verstehen haben, mu8 dahin- 
gestellt bleiben. Wir besitzen, wie schon erwahnt, keine musikalischen Doku- 


19 Nach HornBOsTEL, a. a: O., Tabelle 6, 316. 


mente (phonographische Aufnahmen, Sammlungen von Musikstiicken), die di 
Stellung dieser Instrumente im Musikleben Georgiens illustrieren kénnten. 
Dieses Fehlen von Dokumenten der Pfeifenmusik — dem reiche Beispiele von 
~ Vokal- und besonders Chormusik gegeniiberstehen —, ist aber anderseits selbst ae . 
schon als Dokument zu werten: es bezeugt das Zuriicktreten der instrumentalen 
ss Musikgattung der anderen, gleichfalls sehr alten Gattung der georgischen 
“> Vokalmusik gegeniiber. Und damit kommen wir zum letzten Punkt. Ich habe 
in der oben erwahnten Arbeit iiber ,,Georgische Gesange“ einen Kultur- 
zusammenhang anderer Art aufzudecken versucht, der die Kultur Georgiens 
mit einem uralten Kulturzentrum verbindet, das einmal Westasien, das Mittel- 
meerbecken, di¢é-Alpen und den Norden Europas umfaBt haben muB 2°. Dieser 
Zusammenhang war von der wirklich lebendigen, noch heute geiibten Musik- — 
kultur Georgiens abgelesen, eben von: seiner charakteristischen polyphonen . 
Vokalmusik, die das innerste Wesen der georgischen (besonders west- | 
georgischen) Musik ausmacht. Zwischen diesem Kulturganzen und jenen’ 

ee anderen, an den Musikinstrumenten gefundenen Zusammenhangen eine Ver- 

re bindung herzustellen, kann vorlaufig nicht gelingen. Soweit die Doku- 

mente reichen, scheinen die Pfeifen keinen Teil an jener Musikkultur zu haben, 

weder an ihrer Verbreitung im Rahmen der georgischen Gesamtkultur noch 

an ihrem uralten und wirklich ,,lebendigen“ Stiltypus. Oder keinen Teil mehr? 

Denn ein enger Zusammenhang beider fiir die Zeit der Entstehung jener Mehr- 

stimmigkeit ist mehr als wahrscheinlich. Die Klarung dieser letzten Fragen 

muB jedenfalls der weiteren Forschung iiberlassen bleiben, dem genaueren 

Nachweis der Instrumente und ihrer Musik, und der Rolle, die sie in der 

a Kultur des Kaukasus spielen oder vielleicht gespielt haben. 

Nur eines 1aB8t sich vielleicht schon sagen: Ihrer ganzen Natur nach 
muBte die kollektive Art des Musizierens, die in der polyphonen Vokalmusik 
verkorpert ist, viel enger im stark kollektiven sozialen Leben des georgischen 

ae Volkes verhaftet bleiben, als die individuelleren und eher sich ablésenden Solo- 
instrumente. Wir finden die polyphone Chormusik eingebaut in Gemeinschafts- 
brauche, die noch tief im Altheidnischen wurzeln; sie ist auch wesentlicher Teil 
der Gemeinschaftsbrauche des Christentums, das ja fiir die Geschichte Geor- 
giens von bestimmender Bedeutung gewesen ist; das chorische Musizieren 
scheint schlieBlich der ausdriicklichen Gruppenorganisation Georgiens (GroB- 
familie, Dorfgruppe) direkt wesensverwandt. Diese Verwurzelung in tief ver- 
ankerten und beharrenden sozialen Elementen mag erklaren helfen, wieso von 
zwei urspriinglich verbundenen musikalischen Kulturgiitern nur das eine wirk- 
lich lebendig im SchoBe der Kultur bewahrt geblieben ist. 


Wir lassen jetzt die Tabelle der Messungen folgen. Die Werte sind in Millimetern 
angegeben. Mit m bezeichnen wir den Teilungsfaktor, die konstanten Additions- bzw. 
Subtraktionswerte sind in eckige Klammern gesetzt.- Die rémischen Ziffern iiber den 
Einzelwerten bezeichnen die Ordnung der Grifflécher am Instrument, O bedeutet »ganze 
Lange“, H hinterstandiges Griffloch. Die arabischen Ziffern der untersten Reihe unter 


jeder Kolonne geben die Vielfache der Teilungsfaktoren an. Auffallig abweichende Werte 
sind in runde Klammern gesetzt. 


*° Georgische Gesinge, Kap. VIII; s. auch oben Anm. 8 und 9. 
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4 Neue Problemstellungen in der germanischen 


Religionsgeschichte. 


Von Dr. Atos Coss, 


Gegenwartig steht die ganze germanische Altertumskunde im Dienste 
einer zielbewuBten nationalen Wiedererweckungsbewegung. Schon in den Tagen 
des Vaters der Germanistik, Jakos GRIMM, war sie, ganz im Geiste der Ro- 
mantik, in die ihre Anfange hineingehéren, von diesem Ziele irgendwie be- 
stimmt. Damals wurde von den Vertretern der jungen Wissenschaft die Front 
hauptsachlich gegen die heidnische Antike zugunsten des ,,christlich-germani- 
schen“ Ideals bezogen. Seitdem sich nun der Schwerpunkt der Disziplin vom 
Philologischen zur Vorgeschichtsforschung mit ihrem archdologischen und an- 
thropologischen Zweig verschoben hatte und durch Gustav Kossinna das 
Schlagwort von der deutschen Vorgeschichte als einer hervorragend nationalen 
Wissenschaft ausgegeben worden war, grub sich auch die germanische Losung 
immer mehr ins letzterfaBbare, ausschlieBlich Germanische hinab, und damit 
hatte sich auch fiir die germanische Religionsgeschichte eine neue Lage und 
eine neue Einstellung vorbereitet. Eine betrachtlich anwachsende Zahl von 
Publikationen in den deutschen und insbesondere den nordischen Fachzeit- 
schriften beweist, daB ein Umbau nicht nur im Gange, sondern vielfach 
geradezu durchgefihrt ist. 

Schon in der Quellenbewertung liegt heute das Hauptaugenmerk 
deutlich abseits von den christlichen Bekehrergeschichten und Situations- 
berichten auf jenen Zeugen, die ihrem Gehalte nach die Verhaltnisse vor dem 
sinkenden Heidentum nicht nur angeblich méglichst ungetrubt wiedergeben, 
sondern eben selbst den heidnischen Geist atmen. DaB dabei die ,,Germania“ 
des Tacitus ihren alten Platz behauptet hat, ist um so verstandlicher, als sie 
sich in der stets erneut zu bestehenden Feuerprobe des Vergleiches mit dem sich 
haufenden prahistorischen Material und den bodenstandigen Quellen gut zu 
behaupten vermochte. Ihr gegeniiber treten die sonstigen antiken Nachrichten 
sehr zuriick. Dafiir stehen jetzt im Vordergrund die Runeninschriften 1, die 


4 Die dltesten germanischen Rumen befinden sich aut Altsachen, und zwar in 
Dianemark (3. Jahrh..n. Chr.). Der 4lteste germanische Text ist in einem Ubergangs- 
alphabet von der etruskischen Schrift zu den germanischen Runen abgefaBt und erhalten 
auf einem Helm.aus Negau.in Steiermark, der sich im Wiener kunsthistorischen Museum 
befindet. Nach ,P..KRETSCHMER (Zeitschr, f. deutsches Altertum, 1929, S. 1 ff.) ist aus der 
Form des Helmes und dem Stil der Zeichen auf das 2. Jahrh, vor Christus zu schliefen. 


. 


ie Felszeichnungen in Skandinavien und iiberhaupt alles Archaologisch 
- Volkskundliche als Residuum friherer Kulte*, besonders aber die 
 navische Ortsnamenforschung ®. Innerhalb der heimatlichen — 
ba in germanischem Sprachgewande haben sich die Edda, Snorris 
5 sehen als einer verlaBlichen Quelle fiir die Erkenntnis altgermanischer — 


-gestiegen ist in der Wertschatzung fiir religionsgeschichtliche Zwecke speziell _ 


_von Monte.ius und Battzer weit iiberholende Werk: ,,H4llristningar och Kultbruk“, “a 
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erlieferung 
Skaldendichtung ¢ im allgemeinen das durch Soprus Buace geschddigte An- 


Religion und Kultur in betrachtlichem AusmaBe zuriickerobert’; empor- 


die Heldensage 8, ganz besonders aber, ein drastischer Beweis fiir den Vor- . 
marsch des nordischen Gedankens auch auf diesem Gebiete, die islandische 


2 Ausgezeichnete Erérterung im Artikel ,,Felszeichnungen“ bei Enert, Reallexikon 
f. Vorgeschichte von O. ALMGREN. Vom selben Autor das die ersten Untersuchungen 


Stockholm 1927, jetzt in vermehrter Ausgabe und deutscher Ubersetzung: O. ALMGREN, A 


_Nordische Felszeichnungen als religidse Urkunden, Frankfurt a. M. 1934. 


3 Aus den zahlreichen Objekten seien besonders die Goldhérner von Gallehus 6. 
Jahrh. n. Chr.) hervorgehoben, welche germanische Gotterbilder zeigen (P. Gustav NECKEL, 
Uber die.Gétter auf dem goldenen Horn von Gallehus, Z, f. d. A., 1921, 225ff.). Uber 
germanischen Gotterdienst in der Vorgeschichte handelt G. Kossinna in ,,Mannus“ 7, Erg.- 
Bd, 1929. Kritische Gesichtspunkte zur religionsgeschichtlichen Auswertung vorgeschicht- 
licher Altertiimer mit besonderer Riicksichtnahme auf die Germanen tragt bei: B. Fr. v. 
RicuTHoren (Mitt. d. Wiener Anthr. G., 1932, S. 110—144). | ; 


4 Seit W. Mannuarot, ,,Wald- und Feldkulte“, Berlin 1877, schatzte man den Kult 
fiir das Verstandnis der altgermanischen Religion hoher ein ais den Mythos. Diese Kulte 
setzten sich fort im Volksbrauch. Die Bedeutung der Volkskunde fiir die germanische 
Religionsgeschichte wiirdigt F. MAurREr, Zeitschrift fiir deutsche Bildung, 1928, 186 ff.; 
eine Warnung vor dieser Methode durch JAN pE Vries: Germ.-Rom. Monatsschrift 
1932, 27 ff. 


> Die fiihrenden Forscher auf diesem Gebiete sind MAcNus OLSEN, JORAN SaAuL- 
GREN und Ertas WEssEn. ‘ 


° Fiir die Beurteilung von Kenningar ist maBgebend RupoLF MEIssNER, Die 
Kenningar der Skalden, Bonn und Leipzig 1921. 

* Die Umkehr hinsichtlich der Edda begann. mit dem Archdologen Worsaar. Sie 
wurde geférdert durch MottKe Mor, AxEL OLrIK und FINNUR Jonnson. Ein fiir heute 
ungewohnlicher Grad von Skepsis zeigt sich in der Schule E. Moer’s (ders., ,,Zur Be- 
wertung der Snorra Edda als religionsgeschichtliche und mythologische Quelle des nord- 
germ. Heidentums.“ Bericht iiber die Verh. der Sichs. Akad. 1932); so bei B. Kummer, 
»Mitgards Untergang“ (Ver6ffentlichungen des Forschungsinstitutes fiir vergleichende 
Religionsgeschichte an der Universitat Leipzig, 1927), wenn er von Eddaliedern als ledig- 
lich einer Erfindung von Vorzeitschwarmern, Dichtern und Mythologen (den Skalden) 
spricht. ,,Der Norden hat in der Edda der Religionswissenschaft ein Danaergeschenk 
gemacht ... Germanischer Glaube ist etwas anderes als der Glaube der Edda.“ (Ekd., 
S. 1.) Der Sprachschatz der Edda steht allerdings dem Siidgermanischen naher als der 
islindischen Sagenliteratur. E, StEvERS glaubt in seinen klanglichen Untersuchungen zur 
Edda (Leipzig 1923) die norwegischen, Bestandteile von den islandischen und grénlan- 
dischen, die nur einen geringen Bruchteil ausmachen, trennen zu kénnen, 


’ A. Heuser, ;,Geschichtliches und Mythisches in der germanischen Heldensage“ 
Berliner Sitzungsberichte, 1909. Vor allem war der germanische K6nigsfetischismus, von 
dem es viele Spuren gibt, ein Bindeglied zwischen Historischem und Mythologischem, wie 
R. Mucu (Z, f. d.-A;, 1924) fiir Baldr-Helgi nachgewiesen hat. 


Peer Sener ee anischen Religionsgeschichte. 
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bedingte Zuverlassigkeit iiber allem Zweifel steht 1°.“ Die wissenschaftlich 
_ bedeutende Aufsatzsammlung von HERMANN Nottau, ,,Germanische Wieder- 
-erstehung“’ (Ein Werk iiber die germanischen Grundlagen unserer Ge- 


Bo sittung, Heidelberg 1926), fuBt wesentlich auf dieser Voraussetzung, die ja | 
_insofern wohl auch einwandirei ist, als germanische Lebensart wirklich in Is- 


land relativ am reinsten erhalten geblieben sein mu8. Dafiir spricht schon die 

-dauernde grofe Isoliertheit der dortigen Bevélkerung, wenn auch die Ein- 
‘ wanderung verhaltnismaBig jung ist und ihr bald die christliche Mission 
folgte. Nun will man aber in Island nicht nur ein Riickzugsgebiet des alten 
Lebensstiles annehmen, sondern den ganzen germanischen Gétterglauben aus 
den dort herrschenden Verhaltnissen verstandlich machen. Ohne sich gerade 
auf den Nordwesten zu beschranken, hat WILHELM GRONBECH 1! schon seit der 
Jahrhundertwende konsequent, allerdings nach RICHTHOFEN mit zu geringer 
Verwendung der Prahistorik, die Verhaltnisse im germanischen Norden zur 
AufschlieBung der religionsgeschichtlichen Problematik in der deutschen 
Altertumskunde herangezogen. Mit dieser Richtung erscheint die seinerzeitige 
SimRock’sche Synthese, die als eine Erganzung einer einseitig siidlichen Er- 
klarungsweise durch die Heranziehung der skandinavischen Uberlieferung ge- 
dacht war, durch die Verkiindigung eines férmlichen nordischen Primates in 
der Methodologie der germanischen Religionshistorik tiberboten. 


Die nicht unbetrachtlichen Schwierigkeiten, welche einer wirklich durch- 
schlagenden Behandlung dieser Fragen von Norden her entgegenstehen, 
wurzeln alle darin, daB die geschichtlichen Stimmen des Siidens sich um weit 
-mehr als ein halbes Jahrtausend friiher melden als die westnordischen. Um 
nun dem Schlusse zu entgehen, der auch durch die Sprachgeschichte schon 
nahegelegt ist, daB im Norden eine jiingere Weiterentwicklung vorliege, nimmt 
man fiir die Zeit vor Tacitus eine im wesentlichen einheitliche mytho- 


® Diesen Standpunkt begriindet ausfiihrlich G. NEcKEL, ,,Der Wert der islandischen 
Literatur“, besonders fiir die Erkenntnis der germanischen Friihzeit. Deutsche Island- 
forschung, Breslau 1930, I. Band; Abschnitt iiber Religion, S. 24 ff. — Die religions- 
geschichtlich bedeutsamsten Erzahlungen der islandischen Sage liegen vor in den nicht 
historischen Fornaldarsogur (Dreibandige Textausgabe: Fornaldarsogur Nordlanda, 
Reykjavik 1891. Teilweise iibersetzt in der Sammlung Thule, Altnordische Dichtung und 
Prosa, herausgegeben von F. Niepner, Jena. Bis 1930 erschienen 24 Bande. Die For- 
naldarsogur findet man hauptsichlich in Band XXI und XXII). Diese Geschichten haben oft 
dieselben Quellen wie die Eddalieder und sie erganzen Partien der Gottersage, die in 
den nicht selten fragmentarischen Geséngen der Edda fehlen. Unter den Islendigasogur, 
die gegeniiber den friiher genannten eine selbstandige Gruppe von Familiengeschichten dar- 
stellen, sind fiir die Erforschung der alten Religion wichtig die Eyrbygyjasaga und die 
Egils-Saga (Thule, Bd. III u. VII). 

10 B. Kummer, 1. c, S. 7. 

11 GRONBECH’s Abschnitt in ,,Chantepie de la Saussaye *“, 1925, II, S. 540 ff., hat 
zum Hintergrund das vierbindige Werk Vor Folkeaet i Oltiden“, Kopenhagen 1902—12. 
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®. Namhafte Spezialforscher vom Felde der altgermanischen Kultur 
und Religionskunde huldigen der durch A. HeusLer eingefithrten Ansicht: ,,Aus . 
_ der historischen Sagaliteratur Islands erwachst uns ein lebensvolles und durch- 
_ aus treues Bild des nordischen Helden und seiner Lebensweise, dessen w- 


; 


_  logische Landschaft fiir die Germanen an, von der eben einiges zu- — s 
, fallig im Siiden friiher bezeugt sei, wahrend die Hauptmasse der Phanomene res 
dann spater aus der inzwischen nach Norden vorgeschobenen Kolonisation in 
_ reicher Quellenentwicklung aufbricht. So sieht Hans Naumann in seinem =~ 
Referate »Die ‘neue Perspektive 12 die Zusammenhange. Die nordische 
Buti. Sphare reprasentiert uns in tausend Ziigen die alte siidgermanische... Was 
sim =~Siiden empfangen, geboren, gepflegt, iiberholt, verdrangt und verloren ist, — 
halt der Norden, zu welchem es langsam hinaufkam, noch gerade so lange, 
daB es fiir immer gerettet werden konnte... Auch im Religidsen scheint das 
Fe _ groBartig geschlossene Gebilde der Asenlehre, des Weltuntergangglaubens erst 4 
a. ein letztes Resultat der Entwicklung im Norden zu sein, das der Siiden, welcher — 
[aa alle Keime kannte, nicht mehr erreichen konnte. So ist der Wert des Allt- 
ae - nordischen ein doppelter: es ist ein Behalter, und zwar ein Behalter, in dem sich 
‘ die Prozesse der aufbewahrten Dinge nach ihren eigenen Gesetzen noch weiter 
x entwickeln.“ (S. 643.) Die Hauptvorkampfer dieser Auffassung sind auf dem 
Kontinent Gustav NEcCKEL in seinen verschiedenen zahlreichen Schriften zum. 
Thema der germanischen Religion 1? und Mock "4, ihr Hauptgegner sowohl 


a in theoretischer Diskussion als in den von ihm gebotenen Darstellungen ger- 
ae manischer Entwicklungsgeschichte KaRL HELM 15. In einem programmatischen 
ee ; Aufsatze, ,,Spaltung, Schichtung und Mischung im germanischen Heiden- 
oe tum‘ 16, wandte er sich gegen eine zu einseitige und ausschlieBlich nordische 
i : Beurteilung und betonte zundchst die Notwendigkeit, mit Stammesverschieden- 


heiten auch bei den Hauptgéttern der Germanen schon zu einem all unseren 
schriftlichen Quellen vorgelagerten Zeitpunkte und natiirlich noch viel mehr 
mit reichlichen spateren Sonderentwicklungen zu rechnen17. Es 148t sich 
Bs nun nicht leugnen, da8 vom Ende des Heidentums im Norden nach riickwarts 
bis ins 8. Jahrhundert n. Chr., wo im Siiden sich schon die Christianisierung 


12 Vierteljahrsschrift fiir Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte, 1925, S. 642 ff. 

18 Besonders: ,,Die gemeingermanische Zeit“, Zeitschrift fiir Deutschkunde, 1925, 
S. 91 ff. 

“4 ,,Nordgermanische Gottesverehrung nach den Kultquellen.“ Germanica. Ep. 
SIEVERS zum 75. Geburtstage, Halle 1925, S. 258 ff, : 

*® Ein erstmaliger, wohl bedachter und auch gelungener, wenngleich nicht unbe- 
strittener Versuch einer Entwicklungsgeschichte der germanischen Religion bei NoLiau, 
lc, S: 202—492. 

16 In der EurtsMAnn-Festschrift ,,Vom Werden des Deutschen Geistes“, Berlin und 
Leipzig 1925, S. 1. 

™ Die nachtaciteische Stammesbesonderheit im Religidsen ist in mannigfacher Hin- 
sicht gut sichtbar. Eine wirklich solide Spezialdarstellung besitzen wir nur von R. 
Mucn, dem hervorragenden Fachmann in deutscher Stammeskunde, iiber ,,Wandalische 
Gotter“, Mitt. d. Schles. Ges. f, Vélkerkunde, 1926, 20 ff., und E. PuILipprson, ,,Germani- 
sches Heidentum bei den Angelsachsen“, Leipzig 1920. Jenre K., ,Die mythologischen 
Ausdriicke im altenglischen Wortschatz.“ Heidelberg 1921. — Gupmunp Scutirrr’s »Dani- 
sches Heidentum“, Heidelberg 1923, beschrankt sich zu wenig auf Danemark allein. Mehr 
eine allgemeine Sicht iiber die regionalen Verschiedenheiten in Skandinavien vermittelt 
Nits ODEEN, ,,Studier over den Nordiska Gudavarldens uppkomst“, Acta Philologica 


Scandinavica, 1929/1930, S, 122 ff. Desgleichen E. Wessin, »Sveriges hedna mytologi och 
fornhistoria“, 1920, 


aber doch Nord und Siid verbindenden Grundstock religidser Vorstellungen 
_ sichtbar wird, das NaumaNN an anderer Stelle kurz charakterisiert hat 18. 
_ Wenn auch keineswegs alle Gleichungen zwischen kontinentalen und skandi- 
_ navischen Elementen, die er dort vorlegt, einwandfrei sind 19, so ist doch sicher, 
_ -daB z. B. Baldr, disir, Fulla, Forseti und wohl noch einiges ither seine eigenen 

Angaben hinaus 2° zur Zeit des hl. Bonitratius und noch frither auch im Siiden | 
-bekannt war. Jedoch zu einer einheitlichen Religion der Germanen kommt man 
_ damit, trotz des noch reichlich vom ,,Heliand“ und auch noch von Wulfila bis 
Tacitus zur Verfiigung stehenden Zeitraumes, noch keineswegs. Um Christi 
Geburt sind die Germanen zwar sprachlich und in der 4uBeren Kultur noch 
ziemlich einheitlich, aber gerade im Religiésen unterscheiden sie sich schon 
sehr stark. Der Rémer gliedert namlich selbst die westgermanischen 
Stémme gegeniiber den ostgermanischen in drei ethnogonische Gruppen, die 
fast einhellig als Kultverbande verstanden werden 21, und hebt unter ihnen 


48 Wie Anm. 12; 1930, S. 2. 

19 Das Logathore auf der gréBeren Nordendorfer Spange widersteht einer Gleich- 
setzung mit Lodurr, Suffix und Endung werden von W. Krause nicht befriedigend er- 
klart. (Unberiihrt von dieser Frage, ob Logathore Lodurr’ bedeuten kann, bleibt natiirlich 
der neue Versuch, unter Lodurr nicht Loki, sondern Freyr zu verstehen. JAN DE VRIEs, 
»The problem of Loki“, Helsinki 1933. Soc. Scient. Fenn.; FF Communications No. 110.) 
Wigithonar ist nach Seitenstiicken auf danischen Runensteinen (pur wiki [asi runa R) als 
Satz ,,es weihe Thonar“ und nicht als Ving} orr anzunehmen. — Hludana und Hlodyn sind 
sprachlich schwer zu vereinigen, denn kurz oder lang uw entspricht nicht nordischem 6, 
das Suffix und die Flexionsklasse sind ebenfalls verschieden; es kénnte sich somit héchstens, 
was liberhaupt bei diesen Gleichsetzungen Ofter zu erwagen ist, um eine spdtere Uber- 
tragung handeln. — Der fjoturlundr der Helgisage bezieht sich direkt auf den ,,Fessel- 
hain“ der Semnonen (R. Mucus, Z. f. d. A., 1920, S. 145 ff.) und ist demmach kein Beweis 
fiir einen solchen Fesselhain im Norden. Wohl aber gehen Namen wie Lund, Tieslund 
(Schleswig) auf heilige Haine iiberhaupt zuriick. — Fairguni (Wulfila, Lc. 4, 29; 13, 17) 
bedeutet nur Berg ohne jeden sakralen Nebenton; ein Beleg fiir einen Gott Fjérgynn im 
Siiden kann darin nicht gesehen werden. 

20 So werden die Alcis, wenn auch nicht gerade unter diesem Namen, iiberall dort 
als heimisch anzunehmen sein, wo sich das Doppelk6nigtum findet, z. B. auch bei den 
Angelsachsen. In der Art, wie der ,,Heliand“ Curistus als Kampfer gegen die Damonen 
schildert, kann man eine Andeutung dafiir sehen, daB Thor’s Kampf mit den Riesen, der im 
Norden stark hervortritt, auch im Siiden bekannt war. Das Motiv vom Fimbulwinter 
trifft man auch in einer oberpfalzischen Sage (SCHONWERTH, ,,Aus der Oberpfalz“, Sitten 
und Sagen, 1859, III, S. 329 ff.). 

21 Die Unterscheidung findet sich schon bei Piinivs d. A. (n. h. 4, 99) und geht 
nach E. Norpen noch weiter auf den dem 1. Jahrhundert vor Christus angehérigen 
TIMAGENES zuriick, womit die kultische Trennung als noch iiber Tacirus hinaufreichend 
erkennbar wird. H. NAUMANN und A. Heusier fiihren die dreigliedrige Stammsage auf 
einen vorliterarischen germanischen Merkvers zuriick, wahrend F. R. SCHRODER (Germ. 
Rom. Monatsschrift, 1931, S. 91) wegen der Gleichung Mannus = phryg. Madris = ind. 
Manus und wegen anderer Detailziige auf mindestens indogermanische Grundanschauung 
schlieBt. Das Problem ist aber kein rein literarisches. Es liegen der taciteischen Finteilung 
zweifellos faktische alte Kultunterschiede zugrunde, die immerhin dann in ein traditionelles 
Schema eingefangen wurden, ohne aber darin ganz Platz zu finden. 

11* 
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‘noch ausdriicklich die sogenannten Nerthusvélker hervor, welche \ 
deutlich als eine religiés eigenartige Sondergruppe sich darstellen. == 
'  Mercurius-Wodan, den die ,,Germania“ als héchstverehrten Gott bei den Sy. 
Germanen anfiihrt, steht um jene Zeit noch keineswegs bei allen Stammen an 
der Spitze der Gétterschar. Die Stelle c. 9 besagt dies auch nicht und im 
Nordwesten Skandinaviens zeigt sich noch viel spater, kurz vor dem Sieg des 

_ Christentums, Odinn durchaus im Hintertreffen gegentiber Thor. Von einer 
eigenen, nach Island zuriickgedrangten Thor-Religion, die dem Odinn-Glauben 
enigegengesetzt war, zu reden, entspricht einer Lieblingsidee der modernen 
germanistischen Religionswissenschaftler und sie ist auch wohl begriindet 22. 
Mit einiger GewiBheit 1aBt sich das erfolgte Eindringen der Wodan-Verehrung 
in Siidschweden fiir das Zeitalter des Tacitus allerdings feststellen. Die Ge- 
denksteine mit Mercurius Cimbrianus im Rheinland, an Stellen, wo voriiber- 
gehend Kimbern sich niedergelassen hatten, beweisen wohl, daB der Wodan- 

. Kult bei den Kimbern groBe, geradezu charakterisierende Bedeutung hatte, 
machen es aber nicht wahrscheinlich, daB das Volk diesen Gott schon aus 
seiner Heimat mitgebracht hat. Dagegen diirften die Gauten friihzeitig 
intensive Wodan-Verehrer gewesen sein, da Wodan nicht nur der ,,Gaute“ 
heiBt, sondern auch der Name des Stammvaters der Amaler Gapt darauf hin- 
weist, daB dieses Verhaltnis der Gautar zum Odinn schon friith bestand 22%. 
Eine Darstellung des Gottes begegnet uns in der nachrémischen Eisenzeit auf 
einem Helmbeschlag in Uppland 2%. Der Weg dieses Kultes ging nach der 


» Innerhalb der Gétterwelt erweist sich Thor als deutlicher Konkurrent und Gegen- 
age pol Wodan’s (cf. Harbarzljod). Thor wird als der Ase (Thrymskvida, Str. 2), als. der 
AS allmachtige Ase (Landndmabok, 96) und dies noch dazu im Schwure bezeichnet; der Christ 
mi macht iiber den geweihten Becher Odinn’s, der ihm dargereicht wird, einen Kreis, und die 
umstehenden Heiden erschlieBen daraus, daB er ein Thor-Verehrer gewesen sei (Hakonar- 
saga, 1, 192); auf Runen ist von einem kiinftigen Wiederaufstieg Thor’s zur Weltherr- 
schaft die Rede (Stein von Gims@ bei W. Kraust, Runica, II, NgWg. 1929, S. 357). Aus 
der Fornaldarsaga von dem schildlos, mit der Keule kampfenden Fehdehelden Orvar Oddr 
und dem im fiirstlichen leidangr-Wesen stehenden Wikinger Haddingr erhellt besonders 
klar die Selbstandigkeit der Thor-Religion (cf. G..NECKEL, ,,Arkiv for nordisk filologie, 
1918, S. 284 ff.), desgleichen aus dem Vorwiegen der Ortsnamen mit Thor in bestimmten 
Gegenden (Macnus Orsen, Hedenske Kultminder i norske Stednavne, Kristiania, Viden- 
skapsselkaps Skrifter, 2, Hist. filos. KIL., 1914). 

2a Nach ALtMGREEN (Nord. Felsz. 314 ff.) bezeichnet der Name ,,gautr“ zuerst 
einen Fruchtbarkeitsgott, der mit einer Ansiedlerinvasion um 100 v. Chr. von Gotaland nach 
Gotland kommt. Spater wird der Name auf Wodan iibertragen. 

28 Abgebildet bei H. Haas, ,,Bilderatlas zur Religionsgeschichte“, 1. Lieferung 
(Mocr), 1924, S. 44. DaB der Speertrager der Felszeichnungen Wodan sei, ist eine 
allzu kithne Vermutung; ein viel klareres Bild in Tanum (ALMGREN, Abb. 38) zeigt, daB 
Axt- und Speergott damals noch nicht geschieden waren. Nach den dlteren Monographien 
tiber Odinnvon Cuapwik (1899) und Unwerts (1911), jetzt J. pe Vaiss, ,,Studien over 
germanische Mythologie, V. De Wodanverering Bej Westen Noordgermanen“, Vlaamsche 
Gids, 1933. Es kann kein Zweifel mehr dariiber bestehen, daB das eigentliche heimische 
Wurzelgebiet dieses Gottes im istvaeonischen Westen, an der Grenze zu den Kelten hin 
gelegen ist und der Wodan-Glaube sich erst von dort aus mit einer kriegerischen entnes 
bewegung iiber Germanien verbreitet hat. [Es wire ernstlich zu iiberlegen, ob dieses 
Kriegertum endogen aus dem Bauerntum erwachsen ist, wie F. Kern (,,Anfange der Welt- 


Jnglingarsaga c. 5 vom Sachsenland iiber Fiinen (dort hie8 das Haup 
tum Odinsve) nach Altsigtunir am Malarsee. Seeland blieb abseits, es erhielt 
ich dort noch lange die Vanenreligion 28°. Der Sachsenstamm wurde spater 
iderer Trager der Wodan-Verehrung angesehen (Fornm. sog. 5, 239), 


ds 


Me 


_ (Tyr) als Abnherr erwahnt. Mehr als die Sachsen miissen die vor dem 
; _ 3. Jahrhundert n. Chr. siidlich an sie an der Elbemiindung anschlieBenden 
____Langobarden Wodan-Diener gewesen sein, denn bei ihnen spielt dieser Gott 
_- in der Stammsage eine groBe Rolle. Der Ausgangspunkt war also weiter im 

Stidwesten. Die groBe Welle des Wodan-Kultes kam dann weit nordwarts mit 
ro... der. herulischen Riickwanderung ins danische Heimatgebiet (um 500 n. Chr.) 

und erst im Gefolge einer politischen Umwalzung unter Ivar Vidjamne 23” um 


600 n. Chr. setzte er sich in ganz Schweden und in den noch vanisch geblie- - 


benen Restgebieten von Danemark starker durch (das Zeitalter des Vanen- 
krieges). Aber noch ADAM VoN Bremen kennt Thor als den machtigsten unter 
den drei Géttern des Heiligtums von Upsala. Der eigentliche Sveagud 
(Schwedengott) gegeniitber dem von Siiden gekommenen _ ,,Sachsengott“ 


~— Wodan ist noch in der Wikingerzeit der Vanengotterfiirst Freyr 23°. — Die 


Vanenreligion selbst reicht mit ihren Wurzeln zweifellos in die Frucht- 
barkeitsriten der Bronzezeit zuriick, wie sie in der zweiten Schichte der 
Hallristningar 24, besonders in Bohuslan, dargestellt sind. Der Erdmutter- 


geschichte“, Leipzig-Berlin 1933, S. 117) es aus einer Parallele mit den Masai fiir die 
Wikinger in Erwagung zieht; die Masai selbst sind keine echten Ackerbauer, sondern haben 
starken hirtennomadistischen Einschlag.] Die geistige Seite der Kulturwelle zeigt ein auffal- 
lend ekstatisches schamanistisches Wesen (im Sinne J. W. HAver’s) und mit ihr hangt zweifel- 
los auch das gerade in jenen Gegenden bliihende weibliche Prophetentum zusammen (Wodan 
bedeutet sprachlich: [Herr von] wut, d. i. auch mantische Erregtheit; sprachlicher Konnex 
mit vates). Damit ist teilweise auch seine Beziehung zu den Runen und zur Dichtkunst 
gegeben, wenn beides auch viel tiefer im eigentlichen Kern der Wodan-Figur wurzelt, auf 
den wir hier nicht naher eingehen kénnen. S6DERBLOM hat also unrecht, wenn er sagt, 
Wodan sei vom animistischen Typus Jahve’s, nur fehlten ihm die Propheten. 

23a Nach WALTER ScuuLz (Wiener Prihist. Zeitschrift 1932, 161 ff.) stimmt diese 
Bewegungsrichtung auch archdologisch mit einer fiir den Od/nn-Kult charakteristischen Be- 
stattungsweise (Waffen- und ,,Wal‘-Graber) iiberein, die im 1. Jahrhundert v. Chr. 
sich ausbreitet. 

23b Er gehdrte einer Dynastie an, deren Stammvater Shjoldr nach den pulur de 
Snorra Edda \V e als Sohn Odinn’s gefeiert wird. 

23¢ Der terminus a quo fiir das Auftauchen der Wind-Totengottvorstellung im nord- 
lichen Europa ist ins Dunkel gehiillt. Er ist aber miihelos gegeben mit dem skythischen 
Vorsto8 im 6. Jahrh. v. Chr., dessen nérdlichste Spur im Fisch von Vettersfelde, Branden- 
burg (Reall. f. Vorgeschichte sub verbo, Bd. XIV), vorliegt. Nach Heropor 5, 7, hatten 
die Skythen einen solchen Gott; zuerst iibernahmen ihn die Kelten, von ihnen die Germanen. 

24 Die groBe Masse dieser Darstellungen gehért der vierten und fiinften Periode 
der germanischen Bronzezeit an. Ihre religidse Bedeutung ist heute so gut wie sicher- 
gestellt, desgleicken wenigstens teilweise ein Zusammenhang mit der spateren germanischen 
Religion. Viele gehen aber in der Parallelisierung mit germanischen Géttern zu weit. 
So B. J. Brine, ,.Die Gotter der skandinavischen Felszeichnungen“, Mannus 1922, S. 259 ff. 
Dagegen La Baume, ,,Kritische Bemerkungen zur Bedeutung vor geschichtlicher Zeich- 
nungen“ in Congressus Secundus Archaelogorum Balticorum, Riga 1931. Die spezielle 
Beziekung dieser Darstellungen gera de zur Vanen-Religion drangt sich so- 


theilig- 


aber noch auf Stammtafeln der Kénige von Essex wird der alte S[eJaxnéat 


glaube der ASE settee Stimme des Tacitus 1aBt sich fir di ae SO 


Kulturschicht zwar wohl mit einiger Wahrscheinlichkeit erharten 24*, aber ihe 
es fallt doch auf, daB im ganzen Norden, vom Main an, die iblichen — an 
weiblichen | Idole des Aurignacien. auch spater fehlen und erst kurz — 


vor Christus nackte weibliche Figuren mit eigenartigem Halsbande, die man — 


sehr wohl als Freyja mit dem Brisingamen ansprechen kann, auftauchen sik 


wohl durch die Ortliche als die inhaltliche (phallische Motive, Sonnenwagen, Schiffe. ; 
kultische Prozession usw.) Ubereinstimmung auf, ohne da8 man natiirlich gleich auf volle 
Identitit schlieBen diirfte. An den sich darbietenden Kulturelementen ist bedeutsam der 
Rundschild sowie Pfeil und Bogen. Das rituelle Feuerquirlen, mit dem sich bei den Kali- 
forniern und Feuerlandern die Vorstellung vom hieros gamos (die zwei Hélzer als Mann 
und Frau) verbindet, ist auf einem Grab in Kivik-Schonen dargestellt. O. ALMGREN, 
»Hiallristningar och kultbruk“, Stockholm 1927, S. 170 ff., 193. Die nackten FiiBe gehoren 
zum Pflugritual und in der Snorra-Edda ist ein entsprechender Mythos von Njordr iiber- 
liefert (cf. F. R. ScHRODER, ,,Njérd’s nackte FiiBe“, Paul-Braunes Beitrage 1927, S. 31 iE 
Spuren von Sonnenverehrung sind da, das Problem eines altgermanischen Sonnenkultes 
aber keineswegs entschieden, desgleichen auch nicht das des Totemismus, Die groBen Hande 
stellt H. Gunrert (,,Der arische Weltkénig und Heiland“, 1923, S. 164) zu Savitar, dem 
Erreger der Sonne bei ihrem Aufgange. 

_ 24a Dafiir spricht, daB der Lautbestand des Wortes »Nerthus“ auf das Ur- 
germanische zuriickweist und eine leise archadologische Andeutung (vgl. unten, An- 
merkung 60). 

?5 Eine Abbildung bei O. MonTELIUvs, »Kulturgeschichte Schwedens“, Leipzig 1906, 
S. 158. Steinzeitliche Frauenidole der ,Siidgermanen“ in SiidruBland bei 
G. Kossinna, ,,Die deutsche Vorgeschichte eine hervorragende nationale Wissenschaft“, 
Leipzig 1925, Tafel XVII (zu S. 76 und 77). Die nérdlichst gelegene Fundstitte einer 
»Venus von Willendorf“-Statuette befindet sich bei Mainz, ein Zusammenhang mit den 
Germanen kommt hier nicht in Frage, wohl aber mit dem donaulandischen bandkerami- 
schen Kreis. — Die ingvaeonischen Nerthus-Volker des Tacitus haben bereits den typi- 
schen Erdmutterglauben, er erstreckt sich auch aut die Angeln (PHILippson, 122 ff.) und 
dringt spater wohl mit der harudischen Nordwanderung (These OLsEn’s) _ bis 
zum Hardangerfjord nach Trondjem und von dort bis zum Halogalande und nach Island 
vor. Sicher ist Njordr identisch mit Nerthus. Nach den neuesten Forschungen 


tn hele 


. 


' E. Wessén’s (Acta Phil. Scand., Kobenhavn 1929/30, S. 97—115) war Njordr in Ost- 


schweden weiblich und reine Ackerbauergottin, im Westnorwegischen erhielt sie die Be- 
ziehung zur Schiffahrt und erfuhr die Umwandlung zum Manne. Axet Kock (Zook 
deutsche Philologie, 1929, S. 2890 ff.) wollte diesen Geschlechtswandel rein sprachlich aus 
dem Schwund der weiblichen U-Stimme in der nordischen Zeit erklaren, F. R. SCHRODER 
vertritt dagegen mit JoraN SAHLGREN die Theorie von einem urspriinglich androgynen 
NerPuz (Germ,-Rom. Monatsschrift 1931, S. 12). Zur vollen Lésung der Frage muf auf 
die Veranderungen im kulturgeschichtlichen Hintergrunde geachtet werden! — Skadi 


Halle des islandischen Hauptlings Olaf 
Pfau auf einem Katzengespann steht; ist nicht einfach weibliche Hypostase des Freyr, wie 
ganz junge norwegisch-islandische 
112 ff.) eine Menge altschwedischer Kult- 
nlich Freyja der Beiname »Herrin® fiir die 
dherer Beziehung zur Kuh steht, beweist nur, 
sind, sie wurzeln aber in derselben Grund- 
UCH am ansprechendsten auch Nehalennia zusammen 


Pcie! iden un | Osten Deutschlands, wie es Tacitus kennt, gehirte wieder ee: 
einem anderen Gotte, namlich Tiwaz, wie der Name nach den Sprachgesetzen = 
_ damals gelautet haben muB, Diese Gestalt, von der die spateren nérdlichen 


ae Quellen so karglich berichten, daB man deutlich sieht, wie sie dort immer mehr 
> <a die Otiositat zuriicktritt, und die im Siiden sich immer starker zum Kriegs- 
gotte entwickelt, zeigt im taciteischen Germanien ein Doppelgesicht. Im Westen 


_beweisen Denksteine aus der Rémerzeit, daB bei einigen Stammen, den Tenc- | 
___ ferern, bei denen Mars oberster Gott war, und den Leuten von Twenthe in 

% ‘Holland, bei denen dieser Mars als ,,Thingsus“ (Zeus agoraios) verehrt. wird, 7 
- nicht der sonst dort herrschende ,,Mercurius-Wodan‘ an der Spitze steht, son- 


dern der Gott, der spater im 8. Jahrhundert als der eigentliche namengebende 
Gott der Schwaben (Cyuuari) aufscheint. Der kriegerische Charakter dieses 
Gottes ist nun im Westen stark betont, aber im Thingsus offenbart sich ein 
Stadium des Uberganges, denn auf dem thing wurden die Kriege beschlossen 
und im thing liegt die Beziehung zu Zeit und Wetter 26. Wahrend man nun 
im Westen sieht, wie dieser Gott zum Mars wurde, gewahrt uns Tacitus im 
Osten einen Einblick in das, was er frither war. Im 39. Kapitel berichtet die 
~ _,,Germania“ von den damals déstlichsten Sueben, den Semnonen, daB sie die 
Altesten Sueben und ihre Wohnsitze die Wiege des ganzen Stammes seien, ihr 
Kult aber tiberhaupt der altertiimlichste unter allen Germanen! Der Gott hat Rang. 
und Funktion des erhabenen regnator omnium. Ein spezieller Kriegsgott, wie 
BREMER, KRETSCHMER und UHLENBECK gemeint haben, kann er schon deshalb 
nicht sein, weil gerade mit diesem Semnonenheiligtum im Zusammenhang ein 
anderer alter Kriegsgott neben dem regnator besteht, namlich Hodr?*. Auch 


(Z. f. d. A., 1891, S. 324 ff.). DaB in der hellenistischen und rémischen Zeit sowohl am 
Rhein als an der Donau, hier vornehmlich durch illyrische Vermittlung an Sueben-Staémme, 
eine Vermischung alter Vorstellungen mit der /sis-Gestalt erfolgte, geht hervor aus 
C. Marstranver, ,,Norsk Tidsskrift for Sprogvideneskap“, 1928, S.'161. Zum Verstand- 
nis ware fiir diese Figur noch an die Schiffsgdtterheilbringergestalten der Mysterien- 
religionen zu denken (L. Watk, ,,Anthropos“, 1932, S. 1000). — Frigg hati sprachlich 
keinen Zusammenhang mit Freyja; daraus wiirde aber noch nicht folgen, daB ihre Ge- 
stalt nicht auch auf die Erdgottin irgendwie zuriickgehen kénnte, aber sie ist durchaus 

, uranisch. Jedenfalls gehdrte sie friiher zum alten Himmelsgott, bevor sie zu Wodan in 
Verbindung gebracht wurde (Huco JuNGNER, ,,Om Friggproblemet“, Namn och Bygd, 
1924, S. 1ff., halt Frigg fiir einen spaten Eindringling). 

26 Leider ist gerade hier im Westen, wo die Entscheidung lage, das Verhiltnis 
von Tyr zu Wodan, der aus der Rolle des Wind- und Totengottes zu der des eigentlichen 
Schlachtenstiirmers aufriickte, ganz ungeklart. Welch buntes, kaum entwirrbares 
Durcheinander von keltischen, germanischen und rémischen religidsen Elementen die 
westliche Grenzzone in der Romerzeit auch sonst darstellt, zeigt sehr gut F. DREXEL, Die 
Gétterverehrung im rémischen Germanien“, 14. Bericht der rom.-germ. Kommission, Frank- 
furt a. M. 1923.. Die Abhandlung ist indessen durch die Funde im Tempelbezirk im Alt- 
bachtal zu Trier iiberboten. Nicht unbedeutsam ist der Unterschied in der Waffe, bei 
Wodan der Speer, bei Tyr das Kurzschwert (sax); der Mars Thingsus am Hadrianswall 
trigt aber schon Helm, Speer und Schild. . 

27 Diese Zugehdrigkeit Hvdr’s speziell zum Semnonenhain ergibt sich nach R. 
Mucu (Z. £. d. A., 1924, und besonders Z. f. d. A.,.1920, S. 145 ff.) aus der Beziehung 
des Starkodr der Vikargeschichte (Fornaldarsogur) und des Hodbroddr der Helgakvida 
Hundingsbana II, zum Fesselhain. 


sich eine Debatte erhoben hat, ob in ihnen das Semnonenheiligtum des Tacitus 
aufgefunden sei 28, hat diese Ansicht nichts gewonnen. Eher noch kénnte, falls ae 
es sich wirklich, wie RicHTHoFEN vertritt, um Menschenopfer groBen 


ANS Tahoe, ae fy Mae 7 z 9 : is | 


durch die neu entdeckten ,Opfergruben bei Frankfurt an der 


Oder, umd 


Stiles und nicht einfach um ein abgeraumtes Schlachtfeld handelt, die NECKEL- 


BaumsTARK’sche Theorie 29, der sich auch Gunterr anschlieBt, daB namlich — 
der Herr jenes heiligen Haines nicht Tyr, sondern Wodan sei, anscheinend eine 3 

Stiitzung erfahren. Aber die stark dstliche Lage des Ringwalles von Lossow 

vertragt sich schlecht mit den Angaben iiber den Semnonenbezirk zwischen’ 


Elbe und Oder und vereinzelt findet sich das Menschenopfer nach den Quellen 
ja auch beim germanischen Mars. Jorpanes (c. 5) verwechselt allerdings bei 
seiner diesbeziiglichen Behauptung wohl die Goten mit den dakischen Geten, 
wie er das auch sonst gerne tut, aber es gibt noch andere solche Zeugnisse; 
so opfern nach Tacitus (Ann. 13, 15) die Hermunduri die ganze Kriegsbeute, 


auch die Gefangenen, dem Mars. Der Herr des Fesselhaines war aber weder — 


ein echter Kriegsgott, noch Wodan, sondern, wie Rupotr Mucn in seiner 
Studie ,,Der germanische Himmelsgott (HEinzeEL-Festschrift, Halle 1898) mit 
vielen Griinden 3°, die heute noch ganzlich unerschiittert sind, dargetan hat, 


jener Gétterkénig, den Wodan entthronte, namlich der alte Himmelsgott Tiwaz, 


der ein Erbe aus der indogermanischen Zeit ist. Es bedeutet eine wesentliche 
Verstarkung der von MucH vertretenen groBen Bedeutung des Himmelsgottes 
in urgermanischer Zeit, daB auf dem seither gefundenen und bisher Altesten 


Zeugen germanischer Sprachentwicklung, auf dem Helm B von Negau, der 


Name gerade dieses Gottes sich findet und noch dazu in der Form teiwa, 
die den unmittelbaren AnschluB an das indogermanische ,,deiwos“ bedeutet. 

Es stehen sich somit die drei an der Wende zu unserer Zeitrechnung 
sichtbaren Religionsformen nicht gleichwertig gegeniiber. Fiir die Frage, ob 
die germanische Religion schlieBlich doch in einer Wurzel zusammenlauft und 
in welcher, kommt keiner Gétterfigur so groBe Bedeutung zu wie der Tyr’s, 
da sie nicht nur Nord und Siid verbindet, sondern auch linguistisch und typo- 
logisch als einzige sicher in den indogermanischen Urboden hinabreicht. Gewif 
war die Weiterentwicklung nicht einfach verwiegend ein Differenzierungs- 


28 C. ScHucHARDT in G. RopENWALDT, ,,Neue Ausgrabungen“, Miinster, Westfalen 
1930. Es wurden gegen 40 Schiichte bis 8 m Tiefe gefunden, gefiillt mit menschlichen 
Skeletteilen, vorwiegend Schadeln, angeblich aus der Zeit 500 v. Chr.; Originalbeschreibung 
von N. Unverzacr in ,,Neue Ausgrabungen“, |. c. 1927, S. 158 ff. Von B. Fr. v. Ricut- 
HOFEN (Mitt. d. W. Anthr. G., 1932, S. 126 ff.) parallelisiert mit den germanischen Opfer- 
grabern der jungen Bronzezeit in Vemmerléw in Siidschweden (Menschen- und Tier- 
knochen) und dem Vorkommen von Budsene (nur Tierknochen). Gegen ein Schlachtfeld 
spricht bei Lossow, daB nicht ganze Skelette, sondern nur Teile, und zwar vorwiegend 
Schadel, angehauft waren. 
' *® NECKEL in J. ILBERG, ,,Neue Jahrb. f. Wissenschaft und Jugendbildung“, 1925. 
— Einmiitige Ablehnung: durch Heim, Mock und F. R. Scurover (letzterer Germ.-Rom. 
Monatsschrift, 1929, S, 188). 
*° Der eigentliche Beweis liegt, im Zusammenspiel vieler Einzelangaben auf ein 
Vorkandensein eines eigenen, den Herminonen zugehorigen alten Gottes mit einem Beinamen, 


der urgermanisch »Erminaz lauten wiirde, und auf der von den Quellen geiibten Gleich- 
setzung dieses Gottes mit Mars. 


i 
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diesem alten Hemera wie as Shean Sat eis Vv. ‘ScHROE- a 
7 usehr annahmen, aber umgekehrt lést sich auch nicht, wie HELM meint, — 
gegen den Anfang hin die ganze germanische Religion in Lokalkulte auf. Ein 
klar hervortretendes urspriingliches Zentrum war dieser Tyr jedenfalls, und — 
"zwar mit viel starkerer Betonung seiner Eigenschaft als Himmelsgott, als 
dies in der Vélkerwanderung der Fall ist. Demgegeniiber nimmt sich eine — 
cd -formliche Tyr’s-Phobie, die sich bei einigen Forschern, wie inshesondere bei 

——H. Gonrerr #1 bemonthacs macht, ebenso eigenartig aus, wie HELm’s Behaup- 
a tung, daB der urspriingliche PersOnlichkeitscharakter dieses, nach ihm in der 
; Bronzezeit den Hodhepunkt der Verehrung erklimmenden Gottes, wie ihn 
z LEOPOLD v. SCHROEDER 2 vertreten hat, ,,den Gesetzen religidser und ethno- 
graphischer Entwicklung widerstreite“ 23. Ersteres Verhalten steht im Wider- 
spruch zur Tatsache, daB kein einziger germanischer Gott, auBer Tyr, eine 
solche direkte Verbindung zum Indogermanischen hin aufweist; letztere Dekre- 
tierung wiederum mifachtet alles, was die kulturhistorisch orientierte Volker- 

_ kunde und Religionsforschung der letzten 30 Jahre als sicher erkannt hat. Das 
___ freilich bleibt ernstlich zu erwagen, in welchem Zustande sich der alte Himmels- 
~  gott an den germanischen Urspriingen befunden hat und mit welchen 
: Elementen er schon damals verschmolzen war. In Skandinavien, wo die literari- 

schen Quellen iiber Tyr beinahe schweigen, fiihren die alten Ortsnamen auf 
Spuren einer dort friih angenommenen Verbindung des Himmelsgottes mit 
Nerthus, der Erdgéttin. So heiBt eine Insel an der Siidktiste Norwegens 
Tynesg und es galt auf ih Njardarlog (das Gesetz der Nerthus) ?+. Ahnliches 
findet sich nach WesséN in Schweden und nach PuiLippson bei den Angel- 
sachsen. Man hat bei dieser ,,heiligen Hochzeit voreilig auf indogermanisches 
Stammgut geschlossen 35. Bei den Germanen wenigstens ist dieser Glaube 
nicht allgemein nachweisbar. Wohl erscheint der Aieros gamos auf den Hall- 
ristningar schon angedeutet, aber ohne Beziehung auf konkrete Gotter. Wohl ist ‘ 
Tyr nach Lokasenna beweibt (Str. 40), aber Fria-Frigg ist keineswegs bei . 
allen Stammen als Gemahlin Tyr’s nachweisbar und der Zusammenhang mit ee 


31H. Giwrert, ,,Der arische Weltkénig und Heiland“, Halle 1923, widmet wohl 
dem indogermanischen Djaus eine kleine, aber auch ganz fliichtige Erorterung (S. 206); 
der Name Tyr jedoch findet sich in seinem sehr ausfiihrlichen Verzeichnis der besprochenen 
Gotternamen iiberhaupt nicht, obwohl er fiir seine Hauptthese, wonach Wodan der alt- 
arische Weltkinig sei, sich gerade mit dieser Figur sehr griindlich hatte auseinandersetzen 
mitissen, 

32 |. vy. ScHROEDER, ,,Arische Religion“, Leipzig 1923, I, S. 483 ff. 

33 Wie oben Anm. 16, |. c., S. 16. 

34 Macnus OLseEN, ,,Dat gamle norske gnavn Njardarlog“, Christiania, Widenskabs- 
Selskabs Forhandliger, 1905, Nr. 5. 

35 Besonders G. WILKE, ,,Die Religion der Indogermanen in archaologischer Beleuch- 
tung“, Leipzig 1923, und neuerdings wieder F. R. SCHRODER, Germ.-Rem, Monatsschrilt, 
1931. Nach H. Ginrert, |. c., 206, steht seit jeher dem Djaus die Prihivt zur Seite, aber 
sowohl das Alter der in Betracht kommenden Stellen (die meisten geHéren erst den auf den 
Atharvaveda zuriickgehenden Grhyasutren an, z. B. Grhya, IV, 5, 7--10; aus dem Athar- 
vaveda, XVIII, 2, 25, und das beriihmte Lied an die Erde, XII, 1) als das alleinige Vor- 
kommen der Muttergéttin ohne den Himmelsgott in der alten Induskultur von Mohenjo 
Daro deuten auf eine spatere Vermischung, wie sie in Indien ja so ungeheuer haufig ist. 


_sanskr. priyd (Gattin) erstreckt sich hier nur auf die Bezeichnun entbehr 
aber ie feito on indischen Gottergestalt. SchlieBlich erscheint in 

Ostergotland und itberhaupt in Siidschweden als der himmlische Partner des 
dort weiblichen Njordr nach den Ortsnamen der Gott Ulir und nicht Tyr 6. 
Es ist durchaus denkbar, daB die Verbindung Ulir-Njordr *7 Alter ist als die 


oe 


pies. a. . 


Tyr-Njordr. Solche Ziige umranken sekundar auch Thor. Er heibt Sohn 
der Jord und im Farérischen wird der Donner sogar ,,Frau Thor“ genannt yes 
Auch das Vorhandensein derselben Vorstellung einer Ehe zwischen dem 


Himmelsgott und der Erdgéttin bei anderen arischen Vélkern beweist an sich — 


noch nicht die indogermanische Grundlage. Es kann namlich der Zug jedes- 
mal sekundar, nach erfolgter Trennung, erworben sein, besonders da nicht 
auch die sprachliche Bezeichnung fiir die Erdgéttin, wie beim Himmelsgott, 
bei den verschiedenen Volkern identisch ist. Manchmal kann man direkt die 
spate Entstehung beweisen. Im Denkart (III, 80) wird z. B. eine Ehe zwischen 
Ormazd und Spendarmat bezeugt, die Quelle stammt aber erst aus dem 
9. Jahrhundert nach Christus und in den Gathas und JaSts fehlt der Gedanke 


- ganzlich. DaB es sich hier nicht um Urspriingliches handeln kann, liegt auf der 


Hand 37. .So ist es auch keineswegs ausgemacht, daB die Verbindung Nerthus 
Tyr wenigstens als urgermanischer Mythus angesprochen werden diirfe. Wie 
weit die (allerdings nur lokalen) Anzeichen eines germanischen Sonnenkultes 
in der Bronzezeit und eigenartige, religids gefarbte Beziehungen zum Tiere, 
insbesondere, inwieweit Pferd und Pfahl 38 mit dem Kulte des Himmelsgottes 


86 Erias Wess&n, ,,Schwedische Ortsnamen und altnordische Mythologie“. Acta 
Phil. Scand. Kobenhavn, 1929/30, S. 97—115. Die Ansicht WeEssEn’s, daB Freyr nur ein 
Ulirfreyr (d. i. Herr namens Ulir) sei, ist unbewiesen und kaum wahrscheinlich. Die 
Ziige sind zu verschieden, vor allem fehlt Ulir ganz das charakteristische Eberopfer. Wohl 
aber wird Freyr auch Partner eines hieros gamos. 

*7 Fine wenig befriedigende Monographie iiber Ulr stammt von J. Liypvgutst, 
»Eddornasbild av Ull och guldhornes“. Namn och Bygd, 1928, S. 82 ff. Als Mondgitter 
werden Ulir und Skadi aufgefaBt von H. Linprorh, ,,En nordisk gudagestalt ny belysning 
genom Ortsnamen“, Antikvarisk Tidskrift for Sverige, XX, 4, Férmliche Mondgétter sind 
sie nicht, wohl aber liegt ein lunarmythologischer Einschlag vor. Zur Erklarung der beiden 
Figuren ist heranzuziehen Kay Brrket-Smiru, ,,Uber die Herkunft der Eskimo und ihre 
Stellung in der zirkumpolaren Kulturentwicklung“, ,,Anthropos“, 1930. Dort werden 
S. 21 die verschiedenen Elemente der vom Autor aufgestellten mutterrechtlich beeinfluBten 
Schneeschuhkultur aufgezahlt, die in Siidskandinavien und Danemark nachweisbar sind, In 
diese Kulturschicht gehért Ulir, der ja ein vortrefflicher Jager und Skildufer ist (Sn. Edda, 
I, 102). 

’7a N. Lirupera, ,,Mutterrechtliche Ziige in der altnordischen Gotterwelt“. Actes 
du Ve congrés international histoire des religions 4 Lund. (Lund, Gleerup 1930.) 

37 QO. G. WESENDONK vertritt (Arch. f. Religionswissenschaft 1929, 61 ff.), daB 
die Aramati der Gathas auf der Umwandlung einer alten Erdgottheit beruhe. Es fehlt aber 
der Beweis, daB diese Grundlage indogermanisch war. 

‘ 38 Das Opfer eines wei®en Pferdes an Freyr paBt gut in den Rahmen der sonstigen 
Uberkreuzungen mit Tyr, die dieser Gott erfahren hat. Uber einen altirischen Kr6énungs- 
ritus und das indogermanische Rofopfer berichtet F. R. ScHRODER (Z. f. keltische Philo- 
logie, 10, 310 ff.). Uber die groBe Bedeutung des Pferdephallus in der germanischen Ver- 
gangenheit und noch heute in Norwegen: HELcE Rosen, ,,Phallosguden i Norden“ 
Antikvarisk tidskrift for Sverige. XX/2, und R. MUCH Ze fide A., 613° 1184, Zenon 
Piérdekultiund Weltbaua bestehen auch bei den Germanen einige Beziehungen. 
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in Beziehung standen, bedarf genau so einer Autfhellung, wie die 
ob zu jener Zeit ein Verblassen der lebensvollen Gestalt des Himmels- _ Re 
ong 7 und ein. Verschmelzen mit dem physischen Himmel und dem Universum 
 statt hatte oder aber, ob vielleicht, wie Heim richtig geahnt, aber falsch = 
_. gedeutet hat, dieses Stadium damals bereits wieder daran war, iiberwunden zu 
werden und einer (neuen, sekundaren) Verpersénlichung Platz zu machen, wo- 
mit dann der regnator omnium bei den Semnonen gut iibereinstimmen wiirde. 
-Nichts von all dem 148t sich entscheiden, wenn nicht zu den sparlichen An- 
haltspunkten, die die Nachrichten bieten, auch die ethnologischen Vorginge bei 
_ der Entstehung der Germanen in Betracht gezogen werden. Den Weg hat 
bereits W. Kopprrs (Die Religion der Indogermanen in ihren kulturhistorischen — 
Beziehungen, ,,Anthropos“ 1929) in vorsichtig voranfiihlender Weise ge- 
wiesen. Jedenfalls wird aus dem Vergleich mit dem samojedischen Num 39 
(d. i. Himmel) mehr Licht auf die germanische Himmelsgottfrage fallen als von 
dem doch fast nur linguistisch faBbaren indogermanischen deiwos. 

Damit ware aber besonders klar erkennbar geworden, wie wenig tiber- 
haupt eine einseitig nordische Orientierung zur Losung der durch das eigen- 
artige Wesen der germanischen Gétterwelt gestellten Fragen ausreichen kann. 
In der Praxis hat denn auch im einschlagigen Schrifttum der letzten Jahre die 
Notwendigkeit eines religionsgeschichtlichen Ausblickes nach allen Seiten die 
Theorie weit iiberrannt. Nicht nur HeLm, der ja von vornherein seine Kreise 
ins Weite zieht, redet davon, daB der in germanischer Religionsgeschichte 
arbeitende Forscher vertraut sein miisse ,,mit den allgemeinen Gesetzen des 
Vélkerlebens und mit den Ergebnissen der vergleichenden Religionswissen- 
schaft 49; nicht nur F. R. ScHROpER, der schon am Ursprung des Germani- 
schen groBe Reaktionen mit Fremdem am Werke sieht, weil nach ‘seiner Aut- 
fassung der nordische Boden gar nicht die Urheimat der Germanen war 41; 
auch die Vertreter einer engergefaBten Forschungsweise stehen nicht an, weit- 


Weniger die von F. Derrer (,,Arkiv for nordisk filologi“, 1897, S. 997.) bestrittene 
Beziehung des Rosses Odinn's zur Weltesche kommt hier in Frage, als die Zusammenhange 
von Askr und Embla mit der Weltesche einerseits (F. R. SCHRODER, Germ.-Rom. Moniats- 
schrift, 1931, S. 95 ff.) und die von Askr und Embla mit dem Dioskurenkulte und der 
Pflockverehrung anderseits (R. Mucu, Mitt. d. Schles. Ges. f. Volkskunde, 1926, S. 37 ff.). 
Die Welteschenvorstellung erwuchs aus dem Baum, um den das germanische 
Haus gebaut wurde. Die Entwicklungsgeschichte einer solchen Vorstellung 148t sich gut 
an den arktisch-nordamerikanischen Urvélkern studieren. Die Arktiker haben die 4lteste 
Stufe: mythologische Bedeutung des Mittelpfahles im Profanhaus; die Nordamerikaner 
die nachste: der Pfahl im heiligen Hause; bei den Selish ist es ein Baum im Weltall. 
In den Urkulturen steht dieser Pfahl mit dem héchsten Wesen in Verbindung. Die Irmin- 
siule 14Bt wegen der Lage bei den Sachsen besondere Beziehung zu »Erminaz“-Hirmin 
vermuten, wenn auch das Wort an sich nur »groBe“ Sdule bedeutet. Jedenfalls symbolisierte 
sie das Universum. 

39 W. Scumrpt, Ursprung der Gottesidee, III, 1931, S. 344—358. 

40 Oben, Anm. 16, 1. c., S. 21. 

41 Bei C. CLEMEN, ,,Die Religionen der Erde“, Miinchen 1927, S. 242. Von F. R. 
-ScHroveER’s Bestreben, weite Ausschau bei der Arbeit in germanischer Religionsgeschichte 
zu halten, zeugt auch sein Literaturbericht in der Germ.-Kom. Monatsschrift, 1929. (Im 
Archiv fiir Religionswissenschaft besorgte F. KAUFFMANN 1929 und 1934 das Referat.) 


Po e n ee eae 5K. Li eer ‘i 
NAUMANN in seinen Reden. Es kommen natiirlich, wie bei den sprachlic HR 
-Problemen, zunachst die religionsgeschichtlichen Wechselwirkungen mit stamm- 


Ober den Slawen im Vordergrund stehen, und unter den Kelten wieder die 


'mittler nach Germanien erfreuen. 


‘gehenden Einflu8 von aufen her anzuerkennen und selbst nachzuwei 
| : 1920, un 


z. B. G. NEcKEL in den ,,Uberlieferungen vom Gotte Balder‘ 


verwandten Nachbarvolkern in Betracht, unter denen die Kelten weit gegen- __ 


irische Gruppe. Beim Aufsuchen, von Fernbeziehungen wird mit einer ebenso 
verstandlichen wie symptomatischen Vorliebe vor allem der Kontakt mit den 
indogermanischen Satemgruppen betont 42, unter denen die Thraker und die 
Iranier sich einer besonders hohen Einschatzung als Kulturspender und -ver- 


Man erkennt aber doch auch sehr klar, daB mit einer Begrenzung auf 
die indogermanischen Kulturzusammenhange das Entwicklungsbild nicht zu 
entwirren ware. So wurden hauptsachlich von F. R. ScHROpER 42 mit Eifer 
die Verbindungslinien aufgesucht, welche mit dem grandiosen Mischgebiete 
arischer und orientalischer Kultur in Vorderasien und im Zwei- : 
stromeland schon vor der christlichen Mission und teilweise auch schon 


Es vor dem Hellenismus bestanden. Ndaheres wurde vor allem hinsichtlich der 


germanischen Schépfungsmythen auf diesem Wege erforscht. Noch viel tiefer 
in die Vergangenheit zuriick, in eine Schichte, wo jene Kulturverschwisterung 
weit weniger in Frage kommt, ins friith- und vorgeschichtliche Agypten steigen 
mit ihrer Beziehungsforschung hinab die Arbeiten von MonTELIUS 44, ALM- 
GREN und WoLFGANG ScHuLtz 45. Dem wilden Volkerkonglomerat im Kau- 
kasus, wo arische Stamme nicht nur mit kaukasischen, sondern, was besonders 
wichtig ist, auch mit turkotatarischen Volkersplittern verkeilt sind, wandte 
AXEL OLRIK in seiner Studie uber die germanische Eschatologie (Ragnarék, 
ubersetzt von Raniscu, Berlin-Leipzig 1922) die Aufmerksamkeit zu. Die 
Ausschau nach dieser ethnologischen Weltrichtung erhalt eine besondere Dring- 
lichkeit dadurch, daB ja die Ynglingarsaga (c. 1.) behauptet, die Asen hatten 


42 Am weitesten geht in diesem Punkte H. GUNTERT, welcher in seinem erwahnten 
Werke dem Glauben an den Weltherrscher ein arisches Kontinuum von Schweden iiber 
Deutschland, RuBland, Kaukasus, Iran nach Pandjab zuschreibt, H,. NAUMANN hinwiederum 
erklart (oben, Anm, 12, 1. c., S. 643), daB das Wort vom indogermanischen Erbteil in 
Verruf gekommen sei. Man glaube jetzt an eine Einwirkung von auBen (auch von den 
indogermanischen Volkern, die friiher vorgestoBen waren) mehr als an den gemeinsamen 
indogermanischen Besitz. — Bei F. R. SCHRODER macht sich eher die Favorisierung Irans 
bemerkbar. Uber schwedisch-iranische Kulturbeziehungen: Ture ARNE, ,,Det stora 
Svithjod“, 1926, 

48 F. R. SCHROCER, »Germanentum und Hellenismus“, 1924, — Ders., ,,Altgerma- 
nische Kulturprobleme“, Berlin-Leipzig 1929, — Ders., ,,Die germanischen Schépfungs- 
mythen“ (Germ.-Rom. Monatsschrift 1931). — C. CLEMEN, ,,Siidéstliche Einfliisse auf die 
nordische Religion“. Zeitschrift fiir deutsche Philologie, 55,. 148 ff. — H.. Hemper 
»Hellenistisch-orientalisches Lekngut in der germanischen Religion“ (Germ.-Rom. Monnaie” 
schrift, 1928 S. 185 is)! 

44 O, Monte tus, ,,Orient und Europa“, Stockholm 1899. 


® W. Scuutrz, ,,Die Felsenbilder von Skandinavien und Nordafrika“ : 
W. A. G., 1931). Tdairika* (Mitt. d. 
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priinglich éstlich vom Tanakvisl (Spaltung des Don) gelebt. Es liegt darin — 


. _ im Abchasischen ein Wort anc°?46 fir ,,Gotter“ gibt. 


_ausgeweitet, wahrend es diesbeziiglich F. R. ScuROpER nur bei einer recht be- 
scheidenen Berufung auf das von Wintnuis beschriebene Material iiber das 
Zweigeschlechterwesen bewenden laBt, das regional sehr beschrankt ist und. 
kulturhistorisch nur einer ganz bestimmten Entwicklungsstufe entspricht. Ge- 
rade hinsichtlich der Schépfungsmythen hatten die nunmehr reichlich fiir die 
nordamerikanische und arktische. Urkultur zusammengetragenen und schon 
gesichteten Vergleichsmittel 47 eine wesentliche Forderung bedeutet und waren © 
schon deshalb nicht zu iibergehen gewesen, weil die betreffenden Vélker auch 
6rtlich der germanischen Welt naher gelegen sind als Neuguinea, zum Teil 
aber sogar direkt und sehr friih mit ihr in Kontakt traten, wie das bei den 
palaoarktischen Stammen, denen ja die Lappen nahestehen, geschehen ist. In 
der Mythologie gibt es hier nicht blo8 betrachtliche Ahnlichkeiten, sondern 

auch Zusammenhange. Die gerade in der letzten Zeit sehr intensivierte Finnen- 

Forschung, mit KAARLE Kronn und T. E. Karsten an der Spitze, hat aller- 

dings mehr Wert gelegt auf das, was die Lappen und Finnen von den Ger- 

manen iibernommen haben, als auf das Umgekehrte. Das Problem reicht bis zu 
den Felszeichnungen hinab und herauf bis zur Entstehung des Kalevala und 
ist vor allem, wenn die Anfange ins Auge gefaBt werden, keineswegs ein bloB 
einseitiges 48. Wie auch das Megalithwesen, das ja in der jiingeren Steinzeit 


46 Herrn Univ.-Doz. Dr. BLEICHSTEINER verdanke ich den Hinweis, daB schon 
F. Bopenstept, ,,Vélker des Kaukasus“, Berlin 1855, S. 43, die merkwiirdigen Anklange 
bei den Tscherkessen an die nordische Mythologie aufgefallen sind; u. a. die groBe Be 
deutung heiliger Haine und die Figur des Mesa-‘tha, der auf einem Eber mit goldenen 
Borsten reitet. 

47 Wie oben, Anm. 38. — Die eigenartige Aufspaltung des héchsten Wesens zu 
Donnergottern, der Kampf des Gewittergottes gegen die Riesen und die gehdérnte Wasser- 
schlange, wie sich beides (nach A. MICHELSON, Sketch of the Buffalo Dances of the Bear 
gens of the Foxes Indians. Smithonian Institutions, Washington 1930) bei den nord- 
amerikanischen Altstammen in einer gewissen Gesetzmafigkeit zeigt und 
wie es zu den asiatischen Samojeden und Tundrajuraken im Verhdltnis der Erganzung 
steht, vermag zum Verstandnis der Gestalt Thor’s und der anderen germanischen Donner- 
wesen viel beizutragen, wenn auch die germanische Entwicklung im ganzen viel jiinger ist 
und schon an der Schwelle der Hochkultur steht. Gehornte Schlangen sind dargestellt 
am Deckel des Totenbaumes von Oberflacht (siidl. Wiirttemberg), auf dem DreipaB des 
Trensenringes von Wendel (8. Jahrh.) und schon frither auf den Hoérnern von Gallehus. 
Es sind aber wahrscheinlich keltische Tiermotive, die nach Reinacu nie mit Donnergodttern 
Beziehung haben. 

48 Fs bestehen Zusammenhinge im Weltgott- und Weltbaumglauben und in der 
Vorstellung von der Erdmutter samt den dazugehérigen Fruchtbarkeitsriten, aber auch 
beziiglich des Donnergottes (Fjorgynnproblem). _Vor allem der Vanenglaube, der 80 viele 
Beziehungen zum Orient aufweist, tritt auch bei den Ostvélkern hervor. In alter Zeit galt 
die Zauberei (finngerd) und der Schrittschuh (Schneeschuh) als den Finnen besonders 
eigen. Wie weit die Kvenir (von queni = Weib, also Weibervolk) des TACITUs, an deren 
Spitze nach friihmittelalterlicher Sage ein Weib gestanden haben soll, mit den Finnen Zu 
tun haben mdgen, 14Bt sich noch nicht entscheiden. Auch in den germanischen Riesen 
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wohl mehr als naive Volksetymologie, welche Asen aus Asien erklirt, zumales 


Auch auf die Naturvélker hat Otrik fiir seine Zwecke schon den Blick — ay 


vom Westen her 49 in groBer Breite in einen Teil der Grundschichten der ras 

BY ‘spateren germanischen Entwicklung einstrémt, sich nur in ethnologischer Sicht ee. 

_ ganz verstehen 14Bt, hat besonders HrINe-GELDERN °° gezeigt. Auf seiner Arbeit as 

- fuBt Emit Birkel mit seiner religionsgeschichtlichen Studie iiber das heilige 

Eck und den. Hochsitz im norwegischen Hause !. Es hatte sich aber ins: 

-_besondere fiir den germanischen Ahnenkult viel mehr aus diesem Thema her- 

ausholen lassen und es hangt iiberhaupt ein ganz groBer Bestand auch der 
re spateren Jenseitsvorstellung der Germanen an megalithischen Grundvor- 

: stellungen, vor allem an der Idee vom Sippengrab als Sitz der geheimnisvoll 
noch lebenden Ahnen (Wathaill ist nicht, wie G. Necket 1913 vertreten hat, 
urspriinglich Schlachtfeld, sondern Halle der Toten). An eine andere Seite 
volkerkundlicher Natur trat in der Germanenforschung Lity Weiser heran. 

Sie handelte tber ,,Altgermanische Jiinglingsweihen und Mannerbiinde“ 
ae (Bihl-Baden 1927). Das ethnologische Vergleichsmaterial wird leider nicht 
 - allzu reichlich und ohne Riicksicht auf die kulturhistorische Wertigkeit ver- 

| wendet ®*. Das Ziel, gewisse Berichte aus der germanischen Urzeit iiber merk- 

4 wirdige Erziehungs- und Kriegssitten, itber Maskenwesen und Berserkertum 

be besser verstandlich zu machen, ist wohl erreicht, den Problemen der Kultur- 

a zusammenhange aber bewuBt aus dem Wege gegangen. Trotzdem gehort die 

Studie zum Interessantesten, was in den letzten Jahren zum Thema der germa- 

nischen Religionsgeschichte erschienen ist. Der Gegenstand wird sowohl nach 

der Richtung der Mannerbiinde als der Schwerttanze in Kiirze weitere Be- 

leuchtung und Auswertung fiir den Odinn-Glauben durch O. HOFLER und 

R. WoLrraMm erfahren. Nicht weniger lohnte es der Mithe, auf ethno- 
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steckt sicher mancher finnische Zug. Zu beachten ist, daB die Bezeichnung ,,finnisch“ fiir 
diese Vélker nur Sprachbegriff ist, mit dem die Rassenzugehorigkeit zum gréBten Teil 
nicht iibereinstimmt. B. RICHTHOFEN (Mitt. d. W. A. G, 1932, S. 116) rit, kiinftighin 
bei religionswissenschaftlichen Betrachtungen. iiber die jiingere Steinzeit Europas den 
»lordeurasiatischen Kulturkreis“ vollig gesondert zu betrachten. Er versteht darunter eine 
prahistorische Kulturgruppe des Jager- und Fischertums, die vom Odergebiet bis nach 
Sibirien, von der Ukraine bis nach Finnland reicht. Im Gegensatz zu A. Gaus vermutet 
RICHTHOFEN dort auch die Urheimat des Schamanismus. Diese Frage ist aber nur durch 
eine griindliche Uberschau iiber das nérdliche und siidliche Asien zu lésen, Einen Vortrag 
iiber die Bedeutung der finnischen Mythologie fiir die skandinavische hielt KAARLE 
Kroun auf dem religionsgeschichtlichen KongreB in Lund 1920 (,,Anthropos“, 1931, 
S. 596). Fiir die stein- und bronzezeitlichen Probleme auf diesem Gebiet: Axet OLrik 
und H. ELtexirpr, ,,Nordens gudeverden“, G. E. C. Gads Forlag, Kobenhavn 1926. 

49 Mit dem Westen hangen auch die ilteren (steinzeitlichen) Partien der skandi- 
navischen Felsbilder zusammen, in denen die Hirschdarstellungen eine groBe Rolle spielen. 
Im keltischen Religionswesen entfalten sich dann diese Hirschmotive zu einem besonderen | 
Cernunnos-Kult. H. Haas, Bilderatlas, 17, Lieferung: Die Kelten (bearbeitet von W. 
Krause), Leipzig 1933, Abb. 32—36. Eine Komponente dieser Art flo® auch ein in die 
Gestalt Freyrs (J. Linpeuist, Namn och Bygd, 1926, 88 ff.). 


d SOR: HeIng-GELDERN, »Die Megalithen Siidostasiens und ihre Bedeutung fiir die 
Klarung der Megalithenfrage in Europa und Poiynesien“. »Anthropos“, 1928, 


ot E, BaRKEUI, »Hogsaetet*. Det gamle ondvege i religionshistorisk belysning 
Stavanger 1932. 


52 Kritik: »Anthropos“, 1928, S. 345. 
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logischem Wege dem Problem des Totemismus und tiergestaltiger Gétter 53 
und gewisser anderer Ziige der germanischen Mythologie, wie das Weis- 
sagen Wodan’s aus Mirmir’s Haupt und der Geschlechtswandel bei manchen 
_ Kultpersonen, naherzukommen. Als ein Einzugsgebiet groBer Kultur- — fr. 
_wellen erscheint die germanische Welt auch im Lichte der Kalender- = = 
forschung *4, und es ist z. B. von dieser Seite her manche wertvolle Aufklarung | 
_iiber den eigentlichen Charakter des bisher immer als ,,Sonnenwagen“ be- 
zeichneten Votivgefahrtes von Trundholm zu erwarten, wenn die kalendarische 
_. Symbolik der Zierscheibe enthiillt sein wird. Nicht ohne Belang ist, daB der 
_. Altmeister der kulturhistorischen Methode, Fritz GRAEBNER, in dieser Zeit- 
schrift 55 selbst einen Ausflug in das Gebiet der germanischen Mythologie 
unternommen hat, nachdem FRopenius schon die Aufmerksamkeit auf Zu- 
sammenklange in der polynesischen Mythe von der Erdfischung und Thor’s 
Fang der Mitgardschlange gelenkt hatte. Auf den ersten Blick geht es ziemlich 
bunt mit Parallelen durcheinander und es frappiert weniger die nicht allzu 
groBe Ahnlichkeit der verglichenen Ziige, als eine gewisse Kiihnheit der 
Synthese, die auch Afrika rasch in den Bereich der Erérterung zieht und eine 
Zuordnung der besprochenen Vorstellungen zu Viehziichterkulturen wagt. 
(S. 1109 und 1113.) Die Argumentation rechtfertigt sich aber einigermaBen 
durch den sehr beachtenswerten Nachweis, da8 auch im Ergologischen und 
Sozialen merkwiirdige und komplexe Ubereinstimmungen bestehen (Pfeil- 
schleuder, Beil mit aufgebundener Klinge, Pflugfeuerzeug) und, wie GRAEBNER 
sagt, auch starke Entwicklung des Adels. Letztere ist nun freilich gerade fiir 
die Germanen der Altesten Zeit nicht sehr charakteristisch, sondern kommt mit 
der Wodan-Religion von Westen zu den Germanen. Die Aufgabe der Zu- 
_kunft wird weniger in einem Auffinden von Parallelen bei verschiedenen 
anderen Vélkern und Religionen bestehen, als in einer weiteren Verfolgung der 
Relation solcher mythologischer Ziige mit den sonstigen Kulturelementen. 
Daraus wird eine kulturhistorische Analyse der germanischen Religion er- — - 
wachsen kénnen, die ein dringendes Desideratum geworden ist. 

Seit den siedlungsarchaologischen Synthesen G. Kossinna’s erwarb sich 2 
die Meinung, wonach im Norden die Wurzel des gesamten Indogermanentums sf 
zu suchen sei, auch unter den Germanisten wachsendes Ansehen. Infolge- ae 

53 R. Mucw’s in den Mitt. d. W. A. G. (1929 [33]) vermerkter Vortrag: » Uber 
tiergestaltige Gotter in der germanischen Mythologie“ wurde leider nicht gedruckt. Ein 
Aufsatz iiber Heimdallr als Widdergott in ,,Deutsche Islandforschung“, 1930 (siehe oben, 

Anm. 9), bewegt sich vorwiegend innerhalb des Germanischen. Nach Mucn ist vor allem 
Hoéenir ein tierischer Gott (conia = Storch). 

54 W, Scnuttz, ,,Zeitrechnung und Weltordnung in ihren iibereinstimmenden Grund- 
ziigen bei den Indern, Hellenen, Italikern, Germanen, Litauern, Slawen“ (Mannus, 35, 1924) 
ist allzu konstruktiv. — Besonnen und gehaltvoll das Referat von F. Rock, » Wie kultur- 
geschichtliche Bedeutung von Ortungsreihen und Ortungsbildern™, »,Anthropos", 1930. 

Dort wird z. B. gezeigt, daB die Verwandlungsstadien Wodan’s (Vogel, Fisch, Schlange 
und wildes Tier) durch die verschiedensten Kulturen gehen. — Das ailteste geimaniscne Jahr 
ist ein Mondjahr. BALTZER wollte auf den nordischen Felsbildern die Tierkreisfiguren finden. 

55 F, GRAEBNER, ,,Thor und Maui“, ,Anthropos“, 1919/20, S. 1099—1119. — Jetzt 
wire dazu zu vergleichen: R. W. WILLIAMson, Religions and cosmic beliefs of Central 


Polynesian. Cambridge 1933. 
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Verstarkung der Theorie von der asiatischen Urheimat der Indogermanen 5°. 


Mit seiner klaren Zerlegung des Uberschichtungsprozesses bei der Entstehung 
des Nordvolkes eréffnet er geradezu eine neue Phase in der germanischen © 


Religionsgeschichte, ahnlich jenem Wendepunkte in der Hellenenforschung, an 
dem man zuerst die Welt naher erkannte, ,,Worein die Griechen traten“. 
Freilich waren die nérdlichen Substratvélker keineswegs so hochkultiviert wie 
Kreta und die Agais, sie standen ferner rassisch nicht so weit von den Ein- 
wanderern ab und die Verschmelzung erfolgte viel langsamer und organischer. 
Auch in der Form und im Ausmafe der Bezeugung der lokalen vorindo- 
germanischen Glaubensvorstellungen besteht ein groBer Unterschied. Von der 
Religion der prahistorischen arktischen Jager, die sich schon im Miolithikum 
in Skandinavien stark bemerkbar machen, haben wir noch weniger Zeugnisse 
als von der aus der Ertebéller Grundlage sich allmahlich-, erhebenden 
Bauernkultur, deren Weltanschauung im Megalithwesen 57 kurz vor dem Ein- 
treffen der Streitaxtleute ihre letzte Pragung erhalt. Immerhin lassen sich 
diesen Kulturen bestimmte religiés-kultische Elemente zuordnen. So erweist 
sich, da8 dem Knochenkulturkreis das Mooropfer besonders eigen war 58, daB 
hingegen im megalithischen Bauerntum die heilige Axt, wie sie in Kreta mit 
dem Kulte einer GroBgottin verbunden war, eine merkliche Rolle spielte 59. 


°° Die Linguistik war, so wie die Ethnologie, der ScHRADER’schen These seit 
jeher sehr giinstig. Gegeniiber dem iiberraschenden Widerspruch von seiten E. KreTScu- 
MER’s kommt dem nicht minder angesehenen fachminnischen Urteile GUnrTer?T’s be 
sondere Bedeutung zu. Der archiolo gische Befund, dem die Kossryna-Schule ihren 
Vormarsch verdankte, spricht keineswegs entscheidend fiir eine nérdliche Heimat der Indo- 
germanen, wie E. WAuLE beweist. Wenn RICHTHOFEN (l. c. S. 1274.) erklart: ,,Trotzdem 
kann z. B. die Vorgeschichte schon jetzt mit Sicherheit sagen, daB die These F. R, 
SCHRODER’s von einer Einwanderung der Germanen im Norden um die Mitte des 2. Jahr- 
tausends v. Chr. oder etwas spiter, das heiBt in der alten und jiingeren Bronzezeit, auf jeden 
Fall unhaltbar ist“, so trifft dies gewiB zu ,,fiir die fragliche Zeit“, nicht aber fiir die aus- 
gehende Steinzeit vor 2000, wo das plétzliche Auftauchen der Schnurkeramiker im Osten des 
heutigen Deutschland eine solche Annahme durchaus nahelegt. Auch die immerhin betracht- 
licheren anthropologischen Schwierigkeiten verlieren durch von EICKSTEDT’s 
neue ,,Rassenkunde und Rassengeschichte der Menschheit“ (Stuttgart 1933) viel an Ge- 
wicht. Religionsgeschichtlich lésen sich verschiedene Probleme der germani- 
schen Mythologie sehr gut, wenn damit gerechnet werden kann, da der erste Anfang in 
einer Vermischung dreier ethnologischer Schichten bestanden hat. 

°7 Der_,,aristokratische Charakter, den Ginrerr der nordischen Megalithkultur 
immer wieder zuschreibt, reduziert sich wesentlich, wenn man die entsprechenden Er- 
scheinungen im heutigen Hinterindien ins Auge faBt, denn dort fiigen sie sich durchaus 
in den bauerlichen Rahmen. 

58 Cf. O. MENGutn, »Weltgeschichte der Steinzeit“, Wien 1931, S. 248 und 426. 

°° Grab von Kivik und ‘kleine Nachbildungen in Bernstein, die nach RICHTHOFEN 
(/. c. S. 121) eine besondere Eigentiimlichkeit des nordischen Kreises sind. Sonnenscheiben- 
artige Gebilde sind dagegen erst in spateren Ganggrabern haufig (MENGuIN, 1. c. S. 427). 
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Neue Problemstellungen i. d. germanischen Religionsgeschichte. na 495 


Von der Géttin selbst geben uns die Graber allerdings keine Kunde %. Sie 
verraten aber ein durchaus furchtloses, friedliches, sippenhaftes Verbundensein 
der Lebenden mit den Toten. Ist so die unmittelbare Kunde sparlich, so ver- 
fiigen wir doch, im Gegensatz zur hellenischen Entwicklung, an der Geburt- 
statte des Germanentums iiber ein ungeheuer wichtiges, unliterarisches 
Originaldokument, das uns die bereits erfolgte Vermischung in einem friihen 
Stadium vor Augen fiihrt, die Felsritzungen. Eine Altere Schichte unter ihnen 
reicht ins Jagertum selbst hinab; die bei weitem umfangreichere junge zeigt 
ausgebildete Vegetationsriten, welche sich aber sowohl aus dem Jagdzauber ®1 
her als auch von einem anderen, neuen Religionstypus genahrt haben. Letz- 
terem gehéren die Pferde und das Zwillingspaar ®2 an, er. wird aber noch 
besser faBbar durch eine nun auffallend hervortretende Bestattungsweise im 
Einzelhiigelgrab mit Beigaben ®3 und durch das Auftreten des ersten nachweis- 


60 Bei dem charakteristisch chthonischen Geprige dieser Religion und wegen des 
spateren Heraustauchens eines Erdmutterglaubens bei den Nerthusvoélkern, unter diesen 
noch bei den Angelsachsen Englands, und in dem territorial scharf auf gutes Ackerland be- 
grenzten Matronenkult der Ubier ist mit einem Vorhandensein dieses Elementes schon im 
Megalithkreise zu rechnen, wenn auch die starke Ausbildung in spaterer Zeit sicher erst 
einer siidlichen Einwirkung zu verdanken ist. Merkwiirdigerweise tritt die Erdmutter 
im kornreichen Siidschweden nicht stark in den Vordergrund. Dort herrscht. als Frucht- 
barkeitsgott der mannliche Freyr. Die Figur in den Felszeichnungen von Tanum (O. ALM 
GREN, l. c. S, 91, Abb. 55a) ist sehr vieldeutig. Zum typologischen Verstandnis dieser 
Religion ist bedeutsam, da8 der Fund von Alvastra submegalithischen Schddelkult verrat 
und daB® Trepanation in der nordischen Megalithkultur haufig ist (MeNGuIN, J. c. 426). 
Ho‘zfiguren wie die aus Alt-Friesack am Ruppiner See sind sowohl ihrem Wesen als der 
KulturzugehGrigkeit nach sehr fraglich, sie gehoren wohl zur Jager-Fischer-Kultur, : die 
iiberhaupt Neigung zur bildlichen Darstellung hat. Aus der mit dem Walzenbeil ge- 
misckten ,,Wohnplatzkultur“ stammen die ténernen mannlichen und weiblichen Gebilde von 
Jettbéle auf Aland. Phallische Idole sind der nordischen Dorfkultur mit der west- 
lichen gemeinsam (MENGuHIN, J. c. 409). In ahnlicher Weise findet sich in Nias eine ins 
Megalithwesen aufgenommene 4ltere Ithypkallie. 

61 Dagegen RicutTHoFEN (J. c. 119), dafiir W. ScHULTz, vermittelnd ALMGREN. 

62 Die Bilderserie bei W. Scuuttz, Altgermanische Kultur, Miinchen 1934, S. 25 ff., 
Tafel 19, laBt keinen Zweifel an der Identitat des in der Bronzezeit so haufigen numi- 
nosen Paares mit den Alcis bestehen. ,,Inmdogermanisch“ sind die Zwillingsgétter nur in 

: Verbindung mit Pferd-, Pflock- und Sternbeziehung. Bei den Romern zeigt sich schon 
deutlich ein fremder Einflu8, denn dort stehen sie in Reaktion mit einer (etruskischen) 
Quellnymphe. A. H. Krappe, Les dieux jumeaux dans la religion germanique (Acta 
Phil. Scand., 1931, S. 1 ff.). Die Verbindung dieser Gottergruppe mit dem Himmelsgotte 
spricht neben manchem anderen gegen eine Herleitung der Tyr-Religion aus der arktischen 
Urkultur. 

63 Mencuin erklart (J. c. 425): ,,Von allen nordischen Mischkulturen neigt die 
schnurkeram‘sche am meisten zur reinen Hiigelgraberbestattung, was vielleicht auf ihre 
engere jiitische Beziehung suriickzufiihren ist“, den eigentlichen Ursprung des Hiigelgrabes 
sieht er aber in den protoneolithischen Reiterkulturen: Die Steppenkulturen neigen zu 
groBen Aufwendungen fiir das Grab, vor allem bei hervorragenden Personen. Vielle:cht 
wird sich noch einmal herausstellen, daB der Tumulus — oder ein entsprechender Holz- 
bau — iiberhaupt von dieser Seite ausgeht“ (S. 313). Nach GONTERT (Kalypso, 1919, 
S. 52ff.) sind fiir das got. halja auch sprachliche Ostbeziehungen anzunehmen. Zu 
einem allgemeinen Totenreich Hel wird die Grabstatte erst in Beriihrung mit der 
Megalithkultur und ihrer intensiven Ausdehnung des Sippengedankens auf das Jenseits. 
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baren Pferdeopfers in den nérdlichen Gegenden (Ulistorp-Bach, Schonen) °. 
C. CLemeN hat in seiner ,,Religionsgeschichte Europas“ (Heidelberg 1926, I, 
S. 162 ff.) die Elemente einer wrindogermanischen Religion und (Neue Jahrb. f. 
Wissenschaft u. Jugendbildung 1926, 19 ff.) den indogermanischen Totenkult 
- zu rekonstruieren versucht. Trotz mancher verfehlter Einzelheiten, wie der 
schiefen Auffassung von der Erdgéttin, dem Wachstumsdamon, der bei den 
Urindogermanen wenig zum Ackerbau und mehr zur tierischen Fruchtbarkeit 
in Verbindung steht, und vom angeblich indogermanischen. Fetischismus °°, 
lassen sich beide Studien erfolgreich verwenden, um fiir die Bronzezeit, in der 
uns schriftliche Quellen noch fehlen, den indogermanischen Anteil in der 
Religion von den friitheren Formen zu trennen. Desgleichen dient dazu vor- 
ziiglich HEINE-GELDERN’s sorgsame Herausstellung eines eigenen ,,megalithi- 
schen“ religidsen Vorstellungskomplexes und der oben gleichfalls erwahnte 
kulturhistorische Aufsatz von KoppeERs. | 

Der Mythos vom Gétterkrieg entstand, wie friiher bemerkt, wohl erst in 
spater Zeit, als zum letztenmal ein Ase, der dritte und diisterste von allen, 
sich ein Gebiet eroberte, in dem altes Bauerntum mit seinem Kulte sich lange 
erhalten hatte. Der Sache nach gab es aber eine Verdrangung von ,,Vanen“ 
schon damals, als in der Bronzezeit der Gewittergott der einwandernden Stein- 
axtleute sich der Labrys, die schon vor seiner Ankunft das Symbol gottlicher, 
aber erdgebundener Gewalt war, bemachtigte und nun selbst sich zum Bauern- 
gotte wandelte. Damals war Thor der groBe, siegreiche Ase, er wuBte sich 
aber dem bauerlichen Wesen friedlich anzupassen. Der alte Himmelsgott, von 
dem er sich noch vor der germanisch-keltischen Sonderung abgespalten hatte, 
muB schon in jener Zeit in einer krisenhaften Umwandlung, wenn auch noch 
nicht allgemein zum Kriegsgott, begriffen gewesen sein. 


°¢ G. EckHo.m, Reallexikon der Vorgeschichte, IX, 1927, S. 52, Tafel 95. 


°° Den Fetischismus lehnt fiir die urindogermanische Zeit ab E. KALINKA, Die 
Herkunft der griechischen Gotter“, 1920. ve 


Pea fakaheka eae vaka, ae 


2 nau aalo leva o alu, ko enau aalo ki 
— Pulotu. Pea nau aalo atu kinautolu 
- oku tuu mai ae fefine ihe mata tahi, 


ihe potu fonua e taha. : 
Pea ui mai leva ae fefine, ka koe 


tevolo ia, ko hono higoa ona, ko Fai- 


malie. Pea koia oku ui mai kihe vaka: 
Mou omi heni. Pe ko hoo mou o 
kije? Pea tala mai ehe kau tevolo 
oku alu ihe vaka: Ko emau o ki Pu- 
lotu. Pea ui age ae fefine i uta Mou 


‘omi ke tau o mo au. 


Pea alea leva ae kau tevolo oku 
onautolu ae vaka: Tala atu ki ai, ohu 
tau mou. Pea pehe age e Faimalie: 
Ke u alu atupe o jakatuakiato, pea 
teu alu o ohuliu. Pea nau fealeaaki 
ae kau tevolo e tokofa oku onautolu 


a, 10 hig _ diables, son nom a 
pea koe s tevolo & taha, ‘ko hono 
2 igoa ona, ko Lohi. 


ce des diables, « son Fee lui “Havea 
, toke 4 eta des diables, son nom 


a lui. Fakafuumaka 5. Et un des 
a lui Haalefeke ae 
Et un des diables, son nom a lui, 
Lohi 7. Bes 

Et s’étant embarqués ils ramérent 
ensuite pour s’en aller, ils ramérent 8 
vers Pulotu. Et ils ramaient vers, 
(et) se tenait une femme au rivage, 
a un autre endroit du pays. — 

Et appela ensuite la femme, mais 
était un diable elle, son nom a elle, 
Faimalie 9. Et elle appela l’embar- 
cation: «Venez ici, votre aller ou?» 
Et répondirent les diables qui allaient 
dans la pirogue: «Notre aller a Pu- 
lotu.» Et cria vers eux la femme du 
rivage: «Venez que nous allions avec 
moi!» 

Et se concertérent les diables aux- 
quels était la pirogue: «Disons-lui 
que nous sommes au complet (char- 
gés).» Et répondit Faimalie: «Que 
j’aille seulement vers vous pour 
m’asseoir dos contre dos et j’irai vers 


3 Voir récits I et II dans «Anthropos», XXVIII (1933), 355—381. 


4 toke, anguille de mer; Havea, qui brise. 
5 faka, comme; fuu, gros; maka, pierre. 


6 feke, chien de mer; haale pour haele, marcher. 


7 Menteur. 
8 Leur ramer. 


9 fai, faire; malie, lentement, doucement. 
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ae vaka, o nau pehe: Koe hau nai ae 
jinemotuani, pe oku i ai hano aoga? 


Pea nau pehe age: Tala atu kia 


Faimalie oku tagi ke hau, pe oku i 
ai hano aoga? Pea nau lea age leva 
ae kau tevolo oku onautolu ae vaka: 
Koeha ho aoga, oku ke tagi mei ai 
ke tau o? 


Pea talaage leva e Faimalie: Te 
tau ope he oku i aipe hoku aoga sii. 
Pea nau lea age leva ae kau tevolo 
oku onautolu ae vaka. Pei ke hau 
ke tau o. Pea nau alu, kuo heka a 
Faimalie, o nau tokonima aki; ka koe 
ali ae vaka, koe luki mo enau pake 
ki Pulotu. 


Pea nau alu, alu honau vaka, pea 
tau ki Pulotu. Pea hiki honau vaka 
ki uta. Pea nau alu hake kihe fale 
lahi o Hikuleo, o nojo ihe jale lahi. 
Pea nau hola o toitoi. Pea hau ae 
kakai o Pulotu, onau ilo honau vaka, 
pea nau pehe ekinautolu: Koe vakani 
nai 0 hai? Koe vakani ape mei mama. 


Pea nau fiu hono fifili, ka kue 
toipe akinautolu ihe fale lahi. Pea 
pehe ehe kakai o Pulotu: Koe vakani, 
oku nofope heni hono kakai: He oku 
namu tafatafa, koe namu tagata 
mama. Pea pehe ehe niihi tau kumi 
mua, heilo te tau ilo ae kakai oe va- 
Rani. Pea nau kumi, kumi, kumi, pea 


10 Quelle est ton utilité? 
11 Nous crions seulement. 
12 tafatafa, chose coupée, 


vous pour vider l’eau du fond de la 
pirogue.» Et se concertérent les 
quatres diables auxquels était la 
barque, pour dire: «Venir peut-étre 
cette’ femme-ci, est-ce, qu’elle est 
bonne a quelque chose?» 

Et ils se dirent: «Disons a Fai- 
malie qui crie pour venir, est-ce 
qu’elle est bonne a quelque chose?» 
Et ils répondirent ensuite les diables 
auxquels était l’embarcation: «A quoi 
es-tu bon 1°, que tu cries que nous al- 
lions ensemble?» 

Et répondit ensuite Faimalie: 
«Allons seulement 11, car il a bien 
ma petite utilité.» Et répondirent en- 
suite les diables auxquels était la 
pirogue: «Viens donc que nous al- 
lions ensemble!» Et ils partirent, était 
embarquée Faimalie, et ils étaient 
unis avec elle. Et allaient, l’embar- 
cation le défier et leur provoquer le 
Pulotu. 

Et ils allérent, alla leur embar- 


cation, et abordérent a Pulotu. Et 


trainerent (soulevérent) la pirogue 
a terre. Et ils montérent vers la 
grande maison de Hikuleo, pour 
rester dans la grande maison. Et ils 
s’enfuirent se cacher. Et vinrent les 
habitants de Pulotu et ils trouvérent 
leur barque, et ils se dirent: «Cette 
embarcation-ci est & qui? Cette em- 
barcation-ci peut-étre de terre.» 

Et ils se lassérent de refléchir, 
mais eux étaient cachés dans la 
grande maison. Et dirent les habi- 
tants de Pulotu: «Cette barque-ci, ses 
gens restent ici; car cela sent la chair 
fraiche 12. Cela est Vodeur de 
Vhomme terrestre.» Et quelques-uns 
dirent: «Cherchons d’abord, peut- 


i 
ere 


DB ange e oiotinas ihe juu akau. Ka 
koe tevolo, ko Fakajuumaka, hono- 
higoa, pea nae tekape ia ihe mata-— 


fale. Ka nae ikai ke toitoi, ka nae lau 
ehe kakai o Pulotu, koe foi maka 
noape. Koiape nae ikai te nau to- 
kaga ai ki ai. 

Pea fekau mai e Hikuleo: Ka kuo 
mou fiu he kumi ae kau tevolo mei 
mama, pea alu taha ke hau a Haa- 
matakikila, pea mo Haajakanamuna- 
mu, heiilo te nau ilo. 


Pea hau leva a Haamatakikila, 
pea nau kikila aipe, kikila aipe 
akinautolu, pea nau fiu akinautolu. 
Pea nau tala mai ekinautolu: Ka mau 
alu mua kimautolu; he kuo mau fiu 
ihe kumi, moe kikila a ho mau mata, 
pea kuo ikai te mau ilot ekimautolu. 
Pea nau alu akinautolu. 


Pe manava leva ae kau tevolo oku 
toi, mo nau manuki, he tkat ilot 
akinautolu e Haamatakikila. Pea 
pehe age leva ehe kakai o Pulotu: 
Ta koe kau tevolo oku nau toipe heni, 


ere ce » diable Ege (cha 


oa ‘f regarde de. la ae considers A 


te 


les gens qui les cherchent. Et sont ” 
entrés quelques diables dans la terre. 


Et est entré un diable dans un gros A 


arbre. Mais le diable Fakafuumaka — 
son nom, et il git lui a la porte; 
mais il ne s’était pas caché, mais 


disaient les gens de Pulotu, une 


pierre simple. Voila pourquoi ils ne 
prenaient aucune notice de lui. 

Et ordonna Hikuleo: «Si vous 
étes fatigués de chercher les diables 
de la terre, qu’un aille que viennent 
le Haamatakikila 1% et le Haafakana- 
munamu !4. Peut-étre qu’ils trouve- 
ront.» 

Et vint ensuite le Hecaatatiilas 
et ils dardérent leurs regards, y dar- 
dérent leurs regards, et ils se fati- 
guérent. Et ils dirent eux: «Que nous 
nous en allions nous, car nous 
sommes las de chercher et de faire 
briller nos yeux, et nous n’avons pas 
trouvé (eux).» Et ils s’en allérent. 


Et respirérent ensuite les diables 
qui étaient cachés, et se moquerent, 
de ce que le Haamatakikila ne les 
avait pas découverts. Et dirent en- 
suite les habitants de Pulotu: «Tiens! 


13 Race aux yeux percanis; haa, race; mata, ceil; hikila, brillant. 
14 Race qui flaire; haa, race; fakanamunamu, qui flaire souvent. 


Aitatota, he ikai te tau oi: 


— 


oe nau ‘hua ene sie kakai 0 us i 
Ree Pulotu; pea ikai te nau ilo; pea nau — 
— pehe: Alu taha kihe faahiga fakana-— 
 munamu, ke nau hau o fakanamuna- 


mu ae kau tevoloni, he kuo ikai te tau 


_ uloi; pea kuo jiu a Haamatakikila he 
Rumi. 


Pea nau ui leva, o toki pehe: Hau 

a Haajakanamunamu. Pea nau hau 
leva akinautolu o fakanamunamu ae 
potu kotoape. Pea nau fiu akinau- 
tolu, pea nau alu akinautolu, a Haa- 
jakanamunamu, kuo ikai te nau ilo. 
Pea manava leva joki ae kau 
tevolo nae toi, mo nau manumanuki. 
Pea kuo fiu ae kakai o Pulotu, pe oku 


nau manava meihe fe? 


Pea nau ui ai leva ke hau ae 
jaahiga oku mahalo, ke nau hau aki- 
nautolu o mahalo, hei ilo te nau ilo. 
Pea nau hau akinautolu, o mahalo, 
pea ikai aupito te nau ilo ekinautolu. 
Pea nau alu akinautolu kuo nau fiu. 
Pea toe lea ae kakai o Pulotu, he hau 
ae faahiga teliga ogo, pea nau hau 
akinautolu o jakajanogo aipe, mo 
fakaogoaipe. Pea nau fiu akinautolu, 
pea nau alu akinautolu. 


Pea toki pehe e Hikuleo: Mou 


hau o fata atu, ke u alu atu, ke tau 


jifili kihe meana, he koe toki kau 
tevolo ena kuo mafimafi! He kuo nau 
jiu ai ae gaohi jaahiga kehekehe o 
Pulotuni, oku nau ilo ae mea kotoape. 
Pea koeni kuo tau jiu! He kohai ha 
eiki mo ha eiki kuo tatan pea mo au 


hono lahi? He koeni kuo tau fiu 
honau kumi? 


*® Faites pour entendre. 


; rent ee et ils. dete a ts 

-qu’un vers la tace des Fakanamu- 
-namu qu ‘ils. viennent flairer ces di- 
_ables-ci, car nous ne les avons pas 


trouvés, et le Haamatakikila est by 


— tigué Ars chercher.» , 
cet die appelérent ensuite en di- 


sant: «Vienne le Haafakanamuna- 
mu!» Et ils vinrent ensuite flairer a 
tous les endroits. Et ils se lassérent, 
et ils s’en allérent le: Haafakanaines 


namu, ils ne les avaient pas trouvés. 


Et respirérent ensuite aussi les 
diables qui étaient cachés et se mo- 
querent (d’eux). Et étaient fatigués 
les habitants de Pulotu (pour savoir) 
d’otiquel endroit ils respiraient. ' 

Et ils appelérent ensuite que vien- 


nent la race qui devine, qu’ils vien-_ 


nent deviner, peut-étre qu’ils trou- 
veront. Et ils vinrent eux qui de- 
vinent, et ils ne trouvérent nullement. 
Ft ils s’en allérent eux, ils éaient las. 
Et dirent de nouveau les habitants de 
Pulotu que viennent la race qui a les 
oreilles tendres 15, Et ils vinrent eux 
pour préter loreille toujours et écou- 
ter toujours. Et ils se lassérent eux et 
ils s’en allérent eux. 

Et alors dit Hikuleo: «Venez pour 
me poster vers (l’endroit) que j’ aille, 
que nous examinions cette chose-la, 
car ces diables-la pour le coup ils 
sont puissants! Car ils s’y sont lassés 
les diverses races (clans) de ce Pu- 
lotu-ci, eux qui savent tout, Ft voici 
que nous sommes fatigués! Car quel 
seigneur et quel Seigneur est sem- 
blable 4 moi sa grandeur! Car Voici 


Pea toki pehe age e Hikuleo kihe 
kau tevolo mama kuo toi: Mou faka- 
ha maia ke tau feiloaki, he kuo ikai 
te mau ilo kimoutolu. Pea nau fakaha 
mai leva ae kau tevolo o taki taha 
lea mai mei hono toiaga, 0 nau pehe 
mai: Ko au e, ko Haveatoke! Pea 
lea mai leva ae tokotaha mei hono 
toiaga: Ko au e, ko Fakajuumaka! 
Pea lea mai ae tokotaha mei hono 
toiaga: Ko au e, ko Haalefeke! Pea 
lea mai ae tokotaha mei hono toiaga: 
Ko au e, ko Lohi! Pea lea mai ae 
tokotaha: Ko au e, ko Faimalie! 

Pea nau toki feiloaki mo Hikuleo, 
moe kakai o Pulotu. Koe toki kau 
tevolo jakamanavahe eni mei mama, 
hono fitefita mo hono mafimafi; he 
koeni kuo tau fiu ai. 


Pea toki pehe e Hikuleo: Mou alu 
ha niihi o taaki mai ae kava lahi 
aupito, ke omai ke tau fai Rava moe 
kau tevolo mei mamana. 


Pea nau alu leva ae kakai toko- 
lahi o taaki mai ae kava lahi aupito; 
‘pea ta ae fuu niu e uofulu 0 haamo 
aki mai ae juu kava: Koe juu kava 
lahi aupito. Oku lau nae tatau moe 
juu jonua. 

Pea haamo mai o tuku kia Hiku- 
leo moe kau tevolo mama, o fakajetai 
emau kava lahi koeni, kuo omi kiate 
kimautolu, ka koeni koe kau tevolo 
mea-vale akimautolu, pea mau tua. 


16 Faites vous paraitre. 
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que nous sommes fatigués leur re- 
chercher.» 

Et alors leur dit Hikuleo aux 
diables terrestres qui étaient cachés: 
«Paraissez 16 que nous fassions con- 
naissance, car nous n’avons pas trou- 
vés vous.» Et apparurent ensuite les 
diables en parlant chacun de sa ca- 
chette en disant: «Moi ici! Havea- 
toke!» Et parla ensuite un autre de sa 
cachette: «Moi ici! Fakafuumaka!» 
Et parla un autre de sa cachette: 
«Moi ici! Haalefeke!» Et parla un 
autre de sa cachette: «Moi ici! Lohi!» 
Et parla un avtre: «Moi ici! Faima- 
lié!» 

Et alors ils firent connaissance 
avec Hikuleo et les habitants de Pu- 
lotu. Et alors dirent Hikuleo et les habi- 
tants de Pulotu: «Par le coup voici 
des diables terrestres terribles! Quelle 
difficulté! Quelle puissance! Car voici 
que nous sommes poussés a bout!» 

Et alors dit Hikuleo: «Allez 
quelques-uns arracher nous le tres 
gros kava, pour l’apporter afin que 
nous fassions kava avec les diables 
de cette terre-la.» 

Et s’en allérent un nombreux 
peuple arracher le trés gros kava, et 
ils abbattaient vingt cocotiers pour 
apporter le gros kava. C’était un trés 
énorme kava! On dit qu’il était aussi 
large qu’un pays. 

Et on apporta (le kava) et on le 
déposa devant Hikuleo et les diables 
terrestres; et ils remerciérent de notre 
kava énorme; voici qui est apporte a 
nous, mais voici nous les diables 
pauvres nous et roturiers 17. 


17 Le terme mea-vale rendu par pauvre signifie littéralement chose faible ou 
‘ignorante ou Mniaise. Employé ici pour les diables terrestres c’est un terme respectueux 


devant Hikuleo et c’est par crainte et respec 
pas eux de Kava a donner a Hikuleo. Si on re 
vale ae api = Cette maison n’a pas de Kava. 


t quils Vemploient pour dire quiils n’ont 
fuse le Kava a quelqu’un on dit: Oku mea 
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Pea pehe mai leva e Hikuleo: Ko 


~ eku tala, oku fai atu kiate kimou- 


tolu, kau tevolo naa mou omi mei 


mama; koe kava ena oku omaina ke 
tau inu, pea ka ikai te mou jaa inu 


ke maha, pea e fakapogi akimoutolu; 


he koe kau tevolo tua akimoutolu, he 


koena kuo mou nojfonojo i mamana, 


pea fokifape -kuo mou hau tofupe ki 


Pulotuni, pe oku gofua hoo mou hau | 


ae tevolo tua mo mea-vale ki Pulo- 
tuni? 


Pea toki huki ae kava o hoka, 
pea mama. pea molu. Pea hiki ae 
kumete 0 omi o tuu ke palu ai ae 
kava. Koe fuu kumete lahi aupito, 
nae jakatatau ae kumete, ko hono 
potu ape eni e taha, pea e taha hage 
ko Haapai. Pea palu ae kava, kuo 
hage hono huhua koe tahi, hono lahi. 


Pea tagi ae kau tevolo mama, he 
oku nau manavahe, e ikai te nau faa 
inu ae kava, he oku lea a Hikuleo, 
ka ikai maha ae kava, pea tamatei 


akitautolu. Pea kuo tagi a Haveatoke : 


koe tevolo ia e tokotaha. Pea tagi ae 
tevolo ko Haalefeke, hono higoa. Pea 
tagi ae tevolo e tokotaha ko Fakaju- 
umaka, hono higoa. Pea tagi ae te- 
volo e tokotaha ko Lohi, hono higoa. 
Kuo jetagihi ae tevolo e tokoja; 
ka e nofope ae tevolo e tokotaha, koe 
jine-motua, ko Faimalie hono higoa; 
pea oku papaga hono ihu. Pea koe 
tevolope koia oku ikai tagi, oku no- 
jope ia, ka koe tokoja pe kuo tagi. 


Pea tatau tatau ae kava, pea mau 
ae kava, pea fakatau ai leva ae juga 


18 Plat a kava. 

19 Le pétrir. 

0 Tl se tendait d@’un bord Bate 
anglais! 


Et dit ensuite Hikuleo: «C’est ma 


parole que j’ai dressé a vous diables — 


qui étes venus de terre. Le kava que 
voila il est apporté la que nous le 
buvions. Et si vous ne pouvez le boire 
qu’il soit epuisé (eh bien), vous serez: 
tués! Car (vous étes) des diables ro- 
turiers vous. Car voila que vous re- 
stiez sur le monde 1a-bas, et soudain 
vous étes venus sans raison ici a 
Pulotu-ci. Et-ce que votre venue est 


permise, de vous diables roturiers — 


et de rien, ici a Pulotu?» 

Et alors perca (coupa) le kava 
pour le fendre, et le macha, et il fut 
réduit en pate. Et on souleva le 
kumete 18 et l’apporta et le placa pour 
méler le kava 19. C’était un énorme 
kumete, trés grand. Et ressemblait, 
un de ses bords se trouvait peut-étre 
ici, et ’autre comme'a Haapai 2°. Et 
fut pétri le kava et son jus comme 
une mer son étendue! 

Et pleurérent les diables terre- 
stres, car ils avaient peur de ne pou- 
voir boire le kava.Car avait dit 
Hikuleo, si n’est pas épuisé (vidé) 
le kava, et serons tués nous. Et pleu- 
rait Haveatoke un diable lui. Et 
pleurait le diable Haalefeke, son nom. 
Et pleurait un autre diable Fakafu- 
umaka son nom. Et pleurait un autre 
diable Lohi son nom. 

Pleuraient les quatres diables, 
mais restait un autre diable, la vieille 
femme Faimalie son nom. Et elle n’a- 
vait pas de nez. Et ce diable-la ne 
pleurait pas, mais restait (sans pleu- 
rer), mais quatre seulement pleu- 
raient. 

Et on préparait, préparait (pres- 
Sait, tordait) le kava, et il était pur 


utre comme de Tonga a Haapai-environ, 60 milles 


—_ es 


Zee taku He omai Mae Meee a 

ana, 0 pehe age e Faimalie kia Ha- 
_veatoke, mo Fakafuumaka, mo Haa- 
 lefeke mo Lohi, o pehe age e Faima- 
lie: Kuo mou jefe? E ikai te mou 
__ lavasia ha hua kava, ke mou teekina 
fm ., ee’hua kava, ke mou takiua ae gee 
kava. 


<a Pea talamai ekinautolu ehe tokojfa: 
Kuo ikai aupito te mau jaa inu, he 
kuo jonu homau kete, pea mau kona. 


oe Pea pehe age leva e Faimalie: 
-—-: Ue! koe mea e nae ikai te mou fie 

fakaheka mei ai au, ke tau omi the 

eku tuli mai kiate kimoutolu! Pea 
naa mou talaage keu nofo, he oku 
: mou ae vaka, pea oku ikai ha ku 
aoga. Ka naa ku tala maipe kiate 
kimoutolu, ke u haupe, he oku i ai 
hoku aoga sii, pe te u haupe o ohuliu. 
Pea koeni kuo ikai te mou jaa inu 
ae kavani, pea kapau e ikai te u hau, 
ka u nofo, pea te mou faa iu ae 
kavani? Koeni kuo mou kona leva, 
pea mou jiu. He koe kava jakatagi- 


21 Prét a étre servi. 


“une autre coupe de 


--Lohi, et il fut enivré. Et 
en quatres. 


Et alors dit Fane car veite | 
attendait -qu’on lui apportat une 


coupe de kava 4 elle, et dit Faimalie 


4 Haveatoke, et 4 Fakafuumaka et a 
-Lohi en leur disant 
; Faimalie: «Comment étes vous? Ne 


Haalefeke et a 


pourriez-vous pas prendre encore une 
coupe de kava 22 que vous repous- 
siez le flot du kava, que vous ayez 


(ou preniez) chacun deux coupes?» 


Et ils dirent eux les quatres: 
«Nous ne pouvons nullement boire 
encore, car nos ventres sont pleins, 

et nous sommes rassassi€s.» 

Et dit ensuite Faimalie: «Ue! 
Voila la chose pourquoi vous ne 
vouliez pas me laisser monter (la 
barque) pour que nous vinssions en- 
semble, lors de ma poursuite apres 
vous. Et vous disiez que je reste, car 
était chargé l’embarcation, et étais 
moi d’aucune utilité! Mais je disais 
A vous, que je vienne seulement, car 
avait mon utilité petite, que je vienne 
seulement pour vider l’eau de la pi- 
rogue 23. Et voici que vous ne pou- 
vez boire ce kava-ci, et si je n’étais 
pas venue et que je fusse restée, est- 


22 Ne voudriez-vous pas & bout d’une autre coupe? 
23 Dans les kava s'il y a un grand buveur, en plaisantant ils disent qu i1 fait le 


oholiu. 


L’expression vient-elle de ce récit? Je le crois. 


Pea lolomi_ mai e -Hikuleo 0 lea 


mai kia Faimalie: Koeha ae fine mo- — 


_ fuana, oku ke lea ai? Koe ikai omi 
hao kava ke ke inu, ka e iloga pe 
jefe? Pea peheage o Faimalie kia 


Hikuleo, o lea jakaapaapa age leva 
a Faimalie kia Hikuleo o pehe age e- 


Faimalie: Ei! oua ke u lelope o ma- 
mape haaku hua kava ihe kumete. 


Pea tuu leva a Faimalie o alu o 
inu ihe kumete o ikai fakatau haane 


hua kava, ka punoupe o inu ihe Loto | 


kumete. Pea inu, inu, pea maha ae 
kava, pea jolo ae kumete, pea ne kai 
moe fuu taukava, pea ne kai moe 
efe oe kava, pea ne kai ne kai ai 


ae gaahi kata, pea ne kai moe penu 


0e kava, pea ne kai moe gaahi haamo 
oe kava, ae juu niu e uojulu, o folo 
kotoape moe uho nae liaki oe kava, 
pea ikai ha mea e toe oe kava, kuo 
osi kotoape hono folo e Faimalie. 


Pea tupu ai ae ita lahi o Hikuleo 
mo Pulotu kotoape, o nau pehe eki- 
nautolu: Ta! koe vaka pauu ae va- 
kani nae hau mei mama. Pea jekau 
ai leva e Hikuleo: Mou alua hotau 
jonua o fanogonogo i Pulotu ni ko- 
loape ae feiumu. Ke takitahape ae. 
umu ae tagata; pea takitahape ae 


24 kava de vengeance. 


01 Sd 
Et la reprima ‘Hiales en disant a — 
-Faimalie: «Qu’est-ce que cette vieille 
-femme-la, que tu parles? Crest le non 
~ apporter. ta coupe de kava a boire; an 
et s'il ya une marque eh bien com- 
ment 25?» Et répondit Faimalie 4 
Hikuleo en parlant respectueusement = 
ensuite 4 Hikuleo, en lui disant, elle 
Faimalie: «Seigneur! attends que je 
coure lécher un coup de kava — fe 
kumete 26.» ; 

Et Faimalie ‘se leva pour aller 
boire au kumete. On ne lui servit pas 
de coupe de kava, mais elle se pro- 
sterna pour boire au milieu du ku- 
mete. Elle but, but et épuisa le kava, 
et avala le kumete et elle mangea 
aussi la filasse a nettoyer le kava, 
et elle mangea le marc du kava, et 
elle mangea les branches .du kava, 
et elle mangea les débris du kava,. 
et elle mangea les bois du brancard 
du kava, les vingt cocotiers, elle ava- 
la tout avec les petites racines reje- 
tées du kava. Il ne resta rien du tout 
du kava, elle Faimalie finit d’avaler 
tout. 

Et furent trés irrités Hikuleo et 
tout Pulotu, et ils dirent eux: «Tiens! 

Une pirogue insolente cette pirogue- 
ci venue de terre.» Et ordonna en- 
suite Hikuleo: «Allez, vous notre 
Heys 27, annoncer dans tout Pulotu 
* qu’on prepare des vivres. Que chaque 
homme un panier de vivres, et chaque 


25 
© Est-ce parce qu’on ne t’a pas encore donné du kava, et quand tu en auras, en 


viendras-tu A bout de boire tout celui-la? 


26 Le mot mama est un terme Whumilit 


de méme que lale; mama signifie macher. 
7 Gens de notre pays. 


€ qu’elle s’applique par respect pour Hikuleo, 


t 


* 


_atoke, mo Fakafuumaka, mo Haale- 
feke, mo Lohi. Ka e ikai tagi foki 
a Faimalie. Oku nojope ia, ka kuo 
tagipe ae tokoja, he enau mamata 


S  fefei ai hono kai! He koia oku nau 
tagi ai, naa ikai osi hono kai “pea 
fakapogi kinautolu. 


Pea pehe age e Faimalie ehe fine- 
motua papaga: Kohai oku mou tagi 
ai? Pea tala age ehe tokoja: 
mau tagini, he ikai osi ae gaueni, 
he etau kai. He kuo lahi ae feiumu 
moe puaka: koeni kuo jokotuu o pa 
ki lagi. Pea te tau fefei ai hono kai? 


ee es a) eet eee, ey 
— re ee Ree e Ty 
, 


° 


Pea tala age e Faimalie: Mou 
hau o tomua kai,.a Haveatoke, mo 
Fakajuumaka, mo_ Haalefeke mo 
Lohi! Ke iloga ha mea te mou lavai. 
Pe te mou takifiha ae umu e kai moe 
puaka te mou kai, kae iloga hono toe, 
pea tuku keu alu atu o ahiahi haaku 
kai. 


Pea pehe age ehe tokofa: Oku 
lelei! Faimalie. Ke oua mua ke mau 
kai kimautolu, pea ke toki kai fa- 


28 Ce que je puis manger. 


eee tagi joki ae nie: a Have > 


- kuo lahi-ae feiumu moe puaka. Pea. 


Oku. 


~ cochons, chaque homme une uisine 
et un cochon. Et ils apportérent le 
tout a Vembarcation des diables, — 
c’était leur reception, Et ordonna mr 
_ Hikuleo: «Mangez ces vivres, et si ce 
n’est pas tout consomme, on aes hee 
tuera.» — oh 
Et pleurnichaient aussi les 
quatres, Haveatoke et Fakafuumaka | 
et Haalefeke et Lohi, mais ne pleurait 
pas Faimalie. Elle restait tran- 
quille, mais pleuraient les quatres, 
leur voir était nombreux les cuisines 
(paniers de vivres) et les cochons. 
Et comme son manger tout! Voila : 
pourquoi ils pleuraient, craignant 
qu’on ne mange pas tout complete-- 
ment, et alors ils seraient tués. 
Et dit Faimalie la femme sans 
nez: «Qu’est-ce que vous pleurez 
ainsi?» Et répondirent les quatres: 
«Nous pleurons ici, car ne sera pas 
fini tout ce traveil-ci, notre manger 
lui. Car sont nombreux les cuisines 
(vivres) et les cochons. Voici ils sont 
entassés a atteindre au ciel! Et com- — - 
ment nous finissons-nous son man- ny 
ger?» : 
_ Et répondit Faimalie: «Venez 
d’abord manger vous, Haveatoke, mo 
Fakafuumaka, mo Haalefeke, mo Lo- 
hi! Que paraisse ce que vous pouvez 
manger! Et combien chacun de vous 
mangera de cuisines (paniers de 
vivres) et de cochons, mais pour le 
reste laissez le que j’aille essayer 
mon manger °°.» 
Et répondirent les quatre: «C’est 
bien, Faimalie. Que nous mangions 
d’abord nous, et que tu manges la 


or 


~ haanau puaka ¢ osi. ape oe nau i se 
takitaha ae ufi e kai moe koga puaka 


sii te nau kai. Pea kuo nau makona. 


Pea nau loia. Pea nau pehe age ehe ‘ 
tokofa kia Faimalie: Kuo mau jiu, 


kuo ikai te mau faa kai, he kuo mau 
makona, pea mau loia! 


Pea pehe age “foki' e Faimalie, ehe 


jine motua oku papaga: Koe mea 
é nae ikai sii ai te mou fie omi au 
mei mama o pehe: Oku ikai haku 
aoga! Ka neu nojo au i mama, pehe 


kuo loape ha fakapogia kimoutolu” 


ihe inu ae kava moe kai ae gauena. 
Ka e oua keu alu atu au o kai. Pea 
kai leva a Faimalie. 


Pea kuo ne kai ae ufi moe puaka, 
pea kuo osi ia. Pea ne kai ai leva 
moe kato oe feiumu, pea osi ia. Pea 
ne kai leva ae toumohomoho, oku 
ufiufi aki ae umu. Pea ne kai leva 
ae kavei oe kato. Pea ne kai ai leva 
moe akau oku haamoaki ae jeiumu. 
Pea osiosiga malie, kuo ikai ha mea 
e toe! 


Pea kuo ita lahi a Hikuleo moe 
hou-eiki kotoape o Pulotu o nau pehe: 
La! koe vakani, koe vaka pauu aupito 
ne hau mei mama. Ka vakai ha mea 
te nau jiu ai ke jai. Pea tala mai leva 
e Hikuleo: Tala age kia Haveatoke 


ee ~cun ae une igname | et. un p 


morceau de cochon mangea. 


étaient rassassiés. Et ils en aes 4 


indisposés. Et dirent les quatre eS 


Faimalie: «Nous sommes rassassiés, 


nous ne pouvons manger peacgue 
car,nous sommes rassassiés et nous. 
sommes. indisposés.» 

Et retorqua aussi -Faimalie, ae 
femme qui était sans nez: «Cette 


chose-la pourquoi nullement vous — 


vouliez m’amener de terre disant 29. 
Elle est bonne a rien 3°, Si j’étais 
restée en terre, alors depuis long- 
temps vous eussiez été tués, lors du 
boire le kava, et maintenant 4 propos 


du manger ce traveil (ces vivres). - 
Mais attendez que j’aille manger.» 


Et mangea ensuite Faimalie. 


Et elle mangea les ignames et les 


cochons, et elle les consomma. Et elle 
mangea ensuite les paniers oti étaient 


les vivres et elle les consomma. Et . 


elle mangea les feuilles qui cou- 
vraient le four aux vivres. Et elle 
mangea les poignées des paniers (les 
cordes). Et elle mangea ensuite les 
bois qui avaient servi 4 apporter les 
cuisines (vivres). Et tout fut con- 
sommé. Et il ne resta rien. 

Et furent trés irrités Hikuleo et 
tous les chefs de Pulotu, et ils dirent: 
«Tiens! Voila une embarcation, une 
embarcation bien insolente qui est 
venue du monde. Mais voyons (trou- 
vons) quelque chose qui les poussera 


29 
Voila donc pourquoi vous ne vouliez pas m’amener de terre, disant. 


0 Je ne suis bonne a rien. 


zs ne ihe eae peek pea e tama- 
<t tei kimoutolu, 


- , 
~ 


x fag nau jealeaaki ae kau tevolo 
mama o nau pehe: Kohai nai ha taha 
iate kitautolu oku poto ihe faiva koia, 
koe fanifo naa tau vaivai pea tamatea 


kitautolu; he oku fifili a Hikuleo moe | 


hou eiki kotoape o Pulotu, ke ai ha 


mea te tau vaivai ai, ke lavai ai ki- 
~tautolu, ke tau mahahaki. Pea kuo 
polepole mai ae tevolo mei Pulotu 


oku ne faivaaki ae fanijo. Pea alea 
ae kau tevolo mama pe kohai oku 
poto ihe janifo, ihe jaiva kota. 


Pea talaage leva e Faimalie ehe 
finemotua faa kai o pehe age eid: 
Oku ikai keu aoga ai au, he oku ikai 
aoga ki tahi au, koeuhi ko hoku ma- 
haki, ko hoku ihu oku kovi. Pea koia 
oku ikai ke u aoga ai kihe fanifo, he 
koe faiva koia, koe faiva oku uku 
ihe tahi. 

Pea pehe mai leva e honau toka- 
taha, ko Haveatoke hono,higoa: Tu- 
ku ia ma aku! ke u alu ke ma fanijo, 
he koe faiva ia oku ou aoga ai au. 

Pea na o leva ki tahi 0 kakau ae 
tevolo Pulotu moe tevolo mama, ka 


hanmne de lutte 
ailles fro ie 
Ma orebe jeu que nous trond @abord, 
-cest la parole de Hikuleo, crest le 
_ fanijo 31. Ft si vous n’avez pas — 
@’hommes adroits au fanifo, et vous 


serez tués.» : : 
Et se concertérent les diables ter- 


restres en disant: «Qui peut-étre un 


de nous qui est adroit a ce jeu-la, 
le fanifo, de peur que nous n’y soyons 
faibles, et soyons tués. Car ont choisi 
Hikuleo et tous les chefs de Pulotu, 
quwils produisent quelque chose ou 
nous serions les faibles, qu’ils triom- 
phent de nous et que nous mourions. 
Et nous provoque le diable de Pu- 
lotu qui est trés adroit au janijo 
(dont c’est la partie).» Et se con- 
certaient les diables terrestres qui 
deux était adroit au fanifo, a ce 
jeu-la. 

Et dit ensuite Faimalie, la femme, 
grande mangeuse, et elle dit: «Je ne 
suis pas bonne a cela moi, car je ne 
suis pas propre a la mer», a cause 
de ma maladie, 4 cause de mon nez. 
Et voila pourquoi je ne suis pas 
propre au /fanijo, car ce jeu-la est un 
jeu ot l’on plonge dans la mer. 

Et dit l’un d’entre eux, Haveatoke 
son nom: «Abandonnez-moi cela, que 
jaille et que nous fassions le janijo, 
car a ce jeu-la je suis bon.» 

Ft ils allérent les deux a la mer 
pour nager, le diable du Pulotu et 


31 Fanifo se faire emporter sur les lames des brisants. 


be Se 
J 


wo nofo ae eu o Pulote ° > ma~ ce e" 
mata mo Hikuleo, pe kohai taha e | 
ae ne tate kinaua 00 janijo. 


Pee na Yanito mai ‘ihe wii é 


“pea manava leva ae kakai o Pulotu, 
mo nau taukae mo manumanukii, he 


- oku nau fiefia o nau pehe te nau 


malohi a Pulotu ihe fanifo. 


Pea na toe omai ihe foigalu. Pea - 


na o hake o tataupe o tokoto kihe 
oneone. Pea na toe o 0 janifo mai, 
ka kuo lahi ae manuki a Pulotu mo 


enau fiefia o pehe te nau malohi ihe 


jaiva koia, ihe fanifo. Pea na toe 
0 o fanijo mai ihe foigalu, pea na 
omaipe tataupe, he oku na hake ta- 
taupe, pea na omai, omai, pea foki- 
jape kuo oho ae tevolo mama ko Ha- 
veatoke, o uu ihe tuakia oe tevolo fa- 
nifo mei Pulotu, pea mate ai leva ia, 
kae alu hake ki uta a Haveatoke ia, 
kuo nau malohi foki ae kau tevolo 
mama the faiva koia, koe janifo, ka 
kuo vaivai foki a Pulotu. Pea kuo 
ita lahi a Hikuleo he ikai ha taha e 
aoga i Pulotu ke nau malohi ai iha 
jaiva e taha. 


Pea tala mai leva e Hikuleo kihe 
kau tevolo mei mama: Oku ai hamou 
tagata uku, ha tevolo iate kimoutolu 
oku manava loloa, ke hau, ke na jai 


mo homau tagata hoeni oku manava 
loloa. 


Pea nau jealeaaki ai ae kau te- 
volo mama, naa ikai taha e jaa uku 
mo manava loloa, ka naa nau vaivai, 
pea jfakapogia kinautolu. Pea pehe 
age foki e Faimalie: Oku ikai te u 


“deux aul - sont ales ai le fanijo. he 
ERs faisaient le janijo dans une aks 


lame du brisant, et respirérent bruy- 


amment les habitants de Pulotu et . 


se moquaient et se ‘raillaient — (des 
diables terrestres) car ils se Tejouis- 
saient disant qu’ils seraient vain- 
queurs eux de Pulotu au fanijo. 


Et ils montérent encore dans la 
lame. Et ils montérent égaux couchés 
sur le sable. Et ils allérent de nou- 
veau faire le fanijo, mais grandes 
étaient les railleries de Pulotu et 
leurs joies disant qu’ils seraient vain- 
queurs a ce jeu, au fanifo. Et ils 
allérent les deux de nouveau faire le’ 
janifo dans une lame. Et ils venaient 
égaux, car ils montaient égaux. Et 
ils venaient, venaient, et soudain se 
précipita le diable terrestre Havea- 
toke pour mordre a la nuque du 
diable janifo de Pulotu, et il mourut 
ensuite, mais monta a terre Havea- 
toke, et étaient vainqueurs les diables 
terrestres a ce jeu-la le fanifo, mais 
était battu (faible) aussi Pulotu. Et 
était grandement colére Hikuleo, car 
était pas un seul capable a Pulotu, 
quwils fussent vainqueurs A un aes 
(lutte). 

Et dit ensuite Hikuleo aux diables 
de la terre: «Y a-t-il (parmi vous) un 
votre homme plongeur, un diable 
Pparmi vous qui a la_ respiration 
longue, qu’il vienne qu’eux deux lut- 
tent avec ngtre homme qui a la re- 
spiration longue.» 

Ft se concertérent aussi les 
diables terrestres de peur qu’il n’y 
ett personne capable de plonger et 
a respiration longue, et quwils ne 
fussent les faibles et tués. Et dit 


: ie a Fakajuumaka 0 na uku moe 
~ tevolo uku i Pulotu, o na uku, o nofo 
- ihe kilisitahi. — 


me 


Pea nofo a Pulotu mo Hikuleo 
moe kakai kotoape o Pulotu, pea moe 
kakai oe vaka tevolo mei mama, a 
Haveatoke mo Haalejeke, mo Lohi, 
mo Faimalie, 0 mamata he ena uku 
kuo jai, pe kohai e tomua manava- 
tamaki pea alu hake leva ki oluga o 
manava. 


PR aa Uh tai obi aN 
‘ yaa) ? aN 


ee Pea na uku, uku, 0 nofo ihe kili- 
sitahi. Pea po taha ena uku, pea po 
ua ena uku, pea na nofo, nojo, pea 
po hogojulu mo ena nojo the kili- 
sitahi. Pea mate ae mahina mo ena 
nofo ihe kilisitahi, ikat taha e ma- 
nava nounou, ke alu hake ki oluga. 


Pea na nofo, nojo, ta! kuo mana- 
vatamaki ae tevolo uku mei Pulotu. 
Pea kuo fai ke hola hake ki oluga 
o manava. Pea sio mai a Fakajuu- 
maka ae tevolo mama nae uku kuo 
manavatamaki ae tevolo uku mei Pu- 
lotu he oku ukuma mo hapotupotu 
mo fao ki oluga hono ulu o hono kia. 
Ka kuo ohofua a Fakafuumaka o 
puke, koeuhi ke oua naa hola ki 
oluga 0 manava, pea moui: Ka kuo 
ne faufua koeuhi ke oua ke mate, pea 
toki alu hake ia. 


32 C’est Je jeu de plonger. 
33 Une lunaison passa. 


pile he: ma ‘iki pea alu oi 


ni ne “suis: “pas ik 
aronre moi a cela, car cest Jutter a x 


ee plonger 2 mais vous decider (trai ae 

mee tez) de cette lutte. AS AT Sy ces a oh ae 
Et dit ensuite Pun deux Pree vanes 
fuumaka: «Laissez cela 4 moi, qu ‘il . 


vienne que nous plongions — nous 
deux.» Et il alla ensuite Fakafuuma- 
ka pour qu’ils plongeassent avec le 


diable plongeur de Pulotu, et ils 


plongeérent et restérent au fond de la 
mer. 
Et restait (sur le bord de rh mer) 


tout Pulotu, Hikuleo et tous les habi- 


tants de Pulotu, et les gens de la 
barque des diables de la terre, Have- 
atoke et Haalefeke et Lohi et Faima- 
lie, pour voir leur plonger a eux deux 
qui se faisait, qui le premier serait 
éssoufflé et A bout de respiration et 
monterait en haut pour respirer. 

Et les deux plongérent, plon- 
gérent, et restérent 4 fond de la mer. 
Et un jour leur plonger, et deux jours 
leur plonger, et les deux restaient, 
restaient, et dix jours leur rester au 
fond de la mer. Et la lune mourut 4 
et leur rester au fond de la mer, pas 
un avait la respiration courte a re- 
monter en haut. 

Et ils restaient, restaient, tiens! 
Ftait essoufflé et étouffé le diable 
plongeur de Pulotu. Et il s’agitait 
pour s’enfuir en haut pour respirer. 
Et vit Fakafuumaka le diable ter- 
restre qui avait plongé qu ’essoufflé 
et étouffé était le diable plongeur de 
Pulotu, car était faisant des efforts 
et haletant et tiré en haut la téte de 
son cou. Et se précipita Fakafuumaka 
sur lui pour se saisir, de peur qu’il 
ne s’enfuit pour respirer et vivre; 
mais il Pétreignait afin qu’il mourut 
d’abord et qu’ensuite lui remonta. 


i 
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Pea toki ilo e Fakajuumaka kuo 
‘mate ae tevolo uku mei Pulotu, pea 


kuo pala hono kakano, kuo elo ihe 


tahi; pea toki alu hake a Fakajuu- 
maka, he kuo mate ae tevolo uku mei 
Pulotu. : 


Pea kuo ita lahi a Hikuleo moe 
hou eiki o Pulotu kotoape, kuo nau 
pehe ekinautolu: Ha mea koeni e tae 
hovi! Koe kihii vaka tokosii kuo hau 
o ne lavai kitautolu! Ka tau fifili 
mua, koe lea ia a Hikuleo, pe koeha 
hatau faiva oku kei toe ke tau jai 
moe vakani moe kau tevolo mei ma- 
mana! 


Pea pehe age ehe niihi i Pulotu: 
Oku lahi hotau faiva, ka koe faiva 
vaiga noape, ka ko hono gatape oe 
jaiva oku faigataa, ae fanifo moe uku 
ae kuo mahahaki ai a hotau ogo 
tagata e toko ua; ka oku ikai ha jaiva 
jaigataa e kei toe. 


Pea tala age leva e Hikuleo: Ko 
etau meape eni oku toe taha. Ko ho- 
tau juu akauni, ko hono higoa oe 
akau koia koe vi hono higoa. Pea koe 
juu akau koia oku lahi aupito. Oku 
teitei taumaliepe mo Pulotu a hono 
vaa mo hono sino mo hono jua. Pea 
tala mai e Hikuleo: Kohai ha taha 
late kimoutolu, kau tevolo mei mama, 
oku ne jaivaaki ae hapo oe fuu vini? 
Koe toli ma amoutolu ke mou kai! 


Pea nau fealeaaki a Haveatoke 
mo Fakafuumaka mo Haalefeke mo 
Lohi mo Faimalie o nau pehe: Kohai 


*# Quel grand malheur que cette chose! 


* Tour d’adresse ou de force. 
Spondias dulcis. 
87 De couvrir A la main. 


36 


Et quand sut Fakafuumaka qu’- 
était mort le diable plongeur de Pu- 
lotu et qu’était pourrie sa chaire, 
qu’elle sentait mauvaise en mer, et 
alors remonta Fakafuumaka, car 


était mort le diable plongeur de Pu- 


lotu. 

Et était trés irrité Hikuleo avec 
les chefs de tout Pulotu, ils disaient 
eux: «Une chose voici qui sera sans 
mal 4! C’est une petite barque avec 
peu de monde qui est venue triompher 
de nous! Mais choisissons, c’est la 
parole de Hikuleo celle-la, quel est 
notre jeu (lutte) nous restant que 
nous proposions (fassions) 4a cette 


‘barque avec les diables de ce monde- 


(terre) la.» 

Et répondirent quelques-uns. de 
Pulotu: «Nous avons bien des 
jeux 35, mais ce sont des jeux insigni- 
fiants, mais la fin des jeux difficiles, 
le janifo et le plonger, ce sont ceux- 
la, ou ont péri nos deux hommes; 
mais il n’y a plus de jeux difficiles 
encore restant.» 

Et leur dit Hikuleo: «Une seule 
chose voici qui nous reste seule. 
Notre gros arbre que voici. Son nom 
de cet arbre, le vi36 son nom.» Et 
cet arbre énorme était trés grand. Et 
il s’étendaient presque sur tout Pu- 
lotu ses branches, et son tronc et ses 
fruits. Et leur dit Hikuleo: «Qui est 
celuie d’entre vous, diables de la 
terre, qui se fait fort (a pour jeu) 
de cueillir37 les fruits de ce vi-ci. 
C’est les cueillir pour vous pour que 
vous les mangiez.» 

Et se concertérent Haveatoke et 
Fakafuumaka et Haalefeke et Lohi et 
Faimalie et se dirent: «Qui peut 


a Fu pea e Gres Sone 
tol tevolo mama. Pea kapau te mou 
_ hapo hono fua oe vini, pea te mou 
moui. He koe jakaosi eni oe mea i 
Pulotuni, koe toli pea hapo ae jua oe 
juu vini, pea mo hoomou kai hono 
jua ke osi. Pea ka ikai osi hoomou 
kai, pea e tamatei kimoutolu. 


Pea nau fealeaaki ae kau tevolo 


mama, mo nau fetagihi, he kuo ikai 


te nau lavai hono hapo, naa to kihe 
kelekele hono fua. Pea toki tala age 
ehe tevolo e tokotaha, ko Haalefeke 
hono higoa: Tuku ia ke u hapo e au, 
naa ai hano fua e taha oe fuu vina 
e to kihe kelekele. 


Pea hau leva a Haalefeke o tuku 
hono ulu ihe tefito oe akau, pea joo- 
hake a Haalejeke, pea alu hono kave 
o taumaliepe moe vaa oe vi. Pea koe 
vaa oe vi oku ki ha potu, pea alu 
aipe ai ae kave o Haalefeke, he kuo 
tufotujaki ae gaahi kave o Haalejeke 
ihe gaahi vaa oe vi, ko hono hapo 
mo hono toli naa ai ha foi vi e to 
kihe kelekele pea fakapogia akinau- 
tolu. 


38 Recevoir a la main. 
Anthropos XXIX. 1934. 


Be it 1 ike 
flexions, car ed Hikes «La. ‘ao 

-cueillette. de ce gros_ vi-ci, et que 
vienne l’un pour les recevoir de ma-_ 

—niére que nul (fruit) ne tombe par 


terre, (sinon) et serez tués vous 


- diables terrestres. Et si vous recevez 


les fruits de ce vi-ci vous vivrez. Car 
est la fin ici des choses (des tra- 
veaux) de ce Pulotu-ci: Le cueillir et 
recevoir a la main les fruits de ce 
gros vi-ci, et votre manger son fruit 
complétement. Et si votre manger pas 
finit, et serez tués vous.» 

Et ils se concertaient les diables 
terrestres et ils pleuraient ensemble, 
car ils ne pouvaient pas recevoir (les 
fruits) sans que tombe quelque fruit 
a terre. Et alors dit un diable, Haale- 


-feke son nom: «Laissez-le (a moi) 


que je recoive moi, de peur qu il n’y 
ait un fruit de ce gros vi-ci a tomber 
par terre.» 

Ft vint ensuite Haalefeke placer 
sa téte au tronc de l’arbre et se ren- 
versa Haalefeke, et allaient ses 
queues a s’étendre également avec 
les branches du vi. Et les branches 
du vi qui étaient vers un endroit et 
allaient toujours 1a les queues. de 
Haalefeke; car avait divisé ses 
queues. Haalefeke atx diverses 
branches du vi pour son recevoir et 


-gon cueillir, de peur que ne tombe 


un seul fruit du vi par terre et ne 
soient tués eux. 


eni kiate kimoutolu. — ait 
Pea nau kai ae fua oe vi. Pea 


kai a Haveatoke, pea kai mo Faka- 
juumaka, pea kai mo Haalefeke, pea 


kai mo Lohi. Pea nau fiu leva ki- 


nautolu, kuo tkai foki te nau faa kai. 


Pea nau tala age kia Faimalie: 
Faimalie, hau o ke kai, he oku 
mau kai ae vini kimautolu, pea kuo 


mau fiu, pea kuo mau kona o mahiia.- 


Ka ke ofa mai, koe lea ia ae tokofa 
kia Faimalie, ke ke kai o osi ae vini, 


he koe jakaosipe eni oe jakafiui moe 


jakatagitagi a Hikuleo kiate kitau- 


tolu. Pea ka tau ka lavaipe eni ae 


kai oe fua oe vi, pea kuo tau moui 
kitautolu ki mama. 


Pea kai leva e Faimalie ae fua oe 
vi, pea osi. Pea ne kai ai leva mo 
hono lau, pea osi. Pea ne kai ai leva 
hono gaohi vaa oe vi, pea osi. Pea 
ne kai moe fuu vi hono sino oe juu 
akau o kai o osi. 


Pea tupu o ita lahi a Hikuleo moe 
hou eiki kotoape o Pulotu. Pea nau 
kapusi leva ae vaka oe kau tevolo 
mama o fekau mai e Hikuleo: Mou 
alu ki mama! Oua te mou hau kiheni 
© fielahi mo mou pauu. He koe hau 


88° Fini le manger, 


Pea Saphe: We ai leva e Sen a 
rr Mou hau o kai ae fua oe akau koe 
vi; ka ikai osi hoomou kai, pea ta- 
matei kimoutolu. He koe fakaosi mea 


‘manger is Gas ae Varbre du vi, 4 


et si pas est consommeé 29 et serez as- 


sommeés vous. Car c’est ici la fin we 
vos efforts) par vous.» 

Et ils mangérent les fruits du vi. 
Et mangea Haveatoke, et mangea 
aussi Fakafuumaka, et mangea aussi 
Haalefeke, et mangea aussi Lohi. Et 
ils furent rassassiés, ils ne pouvaient 
pas aussi manger Peenuns Et ils 
_ dirent a Faimalie: 

«Faimalie, viens manger toi, car 
nous avons mangé de ces vi et nous 
sommes frassassiés, nous sommes 
pleins (amers) A avoir les dents 
agacées. Mais aie pitié de nous», 
c’était la parole des quatre a l’adresse 
de Faimalie, «mange complétement 
ces vi-ci, car c’est la fin ici des ennuis 
et persécutions de Hikuleo envers 
nous. Et si nous venons a bout de 


* ceci, de manger les fruits du vi, nous 


sommes saufs nous, vers la terre.» 

Et mangea ensuite Faimalie les 
fruits du vi, et ils disparurent. Et 
elle mangea ensuite les feuilles, et 
elles disparurent. Et elle mangea 
ensuite les branches du vi, et elles 
Heese Et elle mangea aussi le 

, le trone de l’énorme arbre, elle 
fe mangea complétement. 

Et cela causa une trés grande 
irritation de Hikuleo et de tous les 
chefs de Pulotu. Et ils chassérent 
Pembarcation des diables terrestres 
et ordonna Hikuleo: «Partez pour la 
terre! Gardez-vous de venir ici faire 


; sie ae afi ihe aes De ne 

hiko ai, kuo vela hono potu e taha 

oo hae ‘mata hono potu kili e taha. Pea 

_ too hake leva e Faimalie, pea lilo ia 
0 ikai iloa. 


Beare eaekor jaahi kehe e Freshe 
ko Lohi, naa ne kaihaa mai eia ae 
talo ‘mei Pulotu. Nae fafa mai ia i 
hono ao, koe tupuaga ia oe talo, o 
ave ia o to i hono fonua ko Eua, 
he koe tevolo mei ai a Lohi hono 
higoa. Pea koe tupu mei Eua ae talo, 
koe kaihaa e Lohi mei Pulotu. 

Pea kaihaa mai e Faimalie ae ufi 
moe ika koe o. Pea hau a Faimalie 
0 fanaui ae ufi ihe vao, ko Koloi 
ae higoa oe koga vao, ka koe koga 
jonua ko Haamotuku. 

Pea hau a Faimalie o alu kihe vao 
oO nofo ai, koeuhi ke ne faelei ae ufi. 
Pea ne faelei hifo leva ae ufi, koe 
kahokaho, hono higoa; koe uluaki ia 
0e ufi, koe ufi eiki mo lelei; pea moe 
uji koe mamage, pea moe uji koe 
kaumaile, pea moe ufi koe tua, pea 
moe ufi koe levei. Koe gata ia oe ufi 
eiki. Ka oku lahi aupito ae jaahiga 
oe ufi kehekehe. Oku lahi ae ufi hine- 
hina, pea lahi foki ae ufi kulokula, 
ka koe tupuaga ae ufi koia, koe ka- 
hokaho moe gaohi ufi kehekehe, koe 


40 Et dépéchez vous de déguerpir. 


41 Un d’une autre espéce que les hommes. 


Et ils vinrent piace) 
ties. qu’apporta Faimalie Pigname : 
quelle avait avalée. Elle était allée” 
de cété Faimalie (vers un endroit) 
ou grillaient des. ignames sur la 
braise. Et elle les enleva, et un du cété 
était bralé, mais était crulautre coté de 
la pelure. Et les prit Faimalie, et elles 
disparurent et ne furent plus trouvées. 
Et le faahi kehe *1, Lohi, lui vola’ 
les taro de Pulotu. Il les apporta 
pendus devant lui entre les jambes 42. 


‘C’est-la Vorigine du taro qu’il ap- 


porta et planta dans son pays Eva, 
car Lohi, son nom est un diable de 
ce pays-la. Et lorigine du taro de 
Eua, \e vol de Lohi a Pulotu. 

Faimalie vola les ignames et le 
poisson 04%. Et vint Faimalie en- 
fanter l’igname dans le bois de Koloi, 
le nom de ce terrain, mais la partie 
du pays est Haamotuku 44. 

Et vint Faimalie et s’en alla rester 
dans les bois pour y enfanter les 
ignames. Et elle enfanta les ignames, 
le kahokaho son nom, c’est la premiére 
des ignames, l’igname chef et bonne, 
et (elle enfanta) ’igname mamage, et 
Vignamelekaumaile, et Vignameletua, 
et aussi l’igname le /evei. Cesont lales 
ignames chefs ¢®. Mais ily a beaucoup 
d’autres espéces d’ignames. Il y a 
beaucoup d’ignames et beaucoup aussi 
d’ignames rouges, mais la source de 
ces ignames le kahokaho et les autres 


42 Le terme go est intraduisible 4 moins de traduire littéralement, il les mit dans 


son scrotum. 
43 Tout petit poisson. 


44 L’endroit se trouve dans le district que je désers. 


45 Des chefs, dignes des chefs. 
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omi e Faimalie, pea moe ika koe o, 
pea moe talo nae omi e Lohi. 

Ka koe ufi koe tuaata, pea moe 
ufi koe guata, koe uji kehe ia, koe 
ufi mua ia i Toga-ni nae o hifo mei 
lagi ia ki Ata. Pea koe ujfi koe heke- 
tala nae o hijo ia mei lagi, koe uji 
a Ilaheva, ae fine motua nae higoa 
ko Vaepopua. Ko ene ufi a ana ia 
mo Ahoeitu: Koe ufi e tolu, koe 
guata moe tuaata moe heketala, koe 
uji mua ia i Toga ni. Ka nae toki 
hau a Faimalie moe gaohi ufi kehe- 
kehe mei Pulotu o janaui mo jfalala 
hono tua kihe fuu akau, koe masi- 
koka, hono higoa. Pea higoa ai leva 
ia koe malolo. 


Ko hono gata eni oe talanoa kihe 
vaka koia oe kau tevolo, ko Havea- 
toke, mo Fakafuumaka, mo Haale- 
jeke, pea mo Lohi. He koe vaka nae 
hau mei Eua, koe alu ki Pulotu. Pea 
nau omi kinautolu oku nau tokofa, 
oku tuu ae fine motua the matatahi: 
ko muijonua hono higoa. Pea koia 
naa ne ui kihe vaka o nau tokonima 
aki ki Pulotu. 


Ko hono gata eni oe talanoa kihe ~ 


kau tevolo koia nae alu ki Pulotu 
ko enau luki mo enau pake. Pea nae 
foiaiaHikuleo pea mo Pulotu kotoape. 
46 
47 Récit des tuitonga. 


48 Soulagement, repos. 


49 Pointe = extrémité du pays. 
50 


Pour défier et provoquer Pulotu. 


ignames qu’apporta Faimalie et le 
poisson 0. Et le taro qu’apporta Lohi. 
Mais Vigname le tuaata et Vig- 


name le guata, sont des ignames:dif- 


férentes, ce sont les vieeilles ignames 
a Tonga, descendues du ciel a Ata *°. 
Et l’igname le Heketala fut descendue 
du ciel, c’est Vigname d’Ilahéva, la 
femme appelée (aussi) Vaepopua 47. 
C’est son igname a elle et a Ahoeitu. 
Les trois ignames, le guata et le 
tuaata et le heketala, ce sont les 
vieilles ignames 4 Tonga-ci. Mais 
vint ensuite (plus tard) Faimalie avec 
les autres ignames de Pulotu les enfan- 
ter en appuyant son dos au tronc de 
Varbre, le masikoka son nom. Et de 
la (cet arbre) fut appelé le malolo*®. 
La fin ici du récit sur la pirogue 
des diables Haveatoke et Fakafuu- 
maka et Haalefeke et Lohi. Car cette 
barque vint d’Eua son aller a Pulotu. 
Et ils venaient, ils étaient quatre, et 
se tenait une femme sur le rivage de 
la mer, 4 Muifonua #9 son nom. Et 
elle appela la barque et elle fit la 
cinquiéme (en allant) a Pulotu. 


Sa fin ici du récit sur la barque 
de ces diables qui allérent a Pulotu, 
leur défier et provoquer 5°. Et fut 
vaincu 51. Hikuleo et tout Pulotu 52. 


Ile pas tirée par les Maui, mais tombée du ciel, voir les récits. 


1 Littéralement fut lache ou mieux, il caponna. 


52 


Sur Faimalie il y a certainement eu d’autres récits, mais il se sont perdus. Dans 


un kava un vieillard, il y a trois ou quatre ans fit allusion A un qui s’était transmis dans 
mon district. Elle était allée demander en temps de disette des vivres A un autre diable 
a Kolovai (malheureusement il ne se rappelait pas le nom un de ce dernier et n’osa Pas en 
inventer sur place, ce qui d’autres auraient fait). Et elle n’avait qu’un petit, tout petit 
panier. L’autre la mena 4 un énorme tronc de ma (fruits fermentés pour les conserver en 
terre) et 1a lui dit presque d’un air de reproche qu'elle aurait bien pu venir avec un 


panier plus ample. Elle se mit a tirer le ma, tira et ne laissa rien et son panier était 
a peine a moitié rempli. 


SHS 


— * 
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Analecta et Additamenta. 


Das Mosaik der Friedhofskirche von Tevrnia (bei Spittal-an der Drau in Karnten). - 
— Der folgende kleine Beitrag soll eine Teilillustration zu dem im Rahmen der Besprechung 
des Werkes von C. Henrze, ,,Mythes et Symboles lunaires“ Gesagten sein; er findet 
von den an dieser Stelle (,,Anthropos“, 1934, S. 293298) gegebenen Darlegungen her 


seine nahere Erklarung. Das farbige Mosaik bildet den FuBboden der rechten Seiten- 
kapelle der Friedhofskirche von Tevrnia; es stammt aus dem 6. christlichen Jahrhundert. 
Von Prof. R. Eccrr (Wien) wurde es 1910 ausgegraben. (Vgl. R. Eccrr, Tevrnia, Wien- 
Leipzig 1926, S. 26/29.) Samtliche Motive weisen einen urspriinglich vorchristlichen 
mythologischen Gehalt auf. Zur Zeit der Herstellung des Kunstwerkes wurde den er- 
erbten mythologischen Formen christliches Ideengut unterlegt; der ehemalige Sinn war 
dem BewuBtsein wahrscheinlich bereits entschwunden. Es handelt sich um ausschlieBlich 
lunare Motive, die sich der Stimmung des Raumes vorziiglich einfiigen: in der Friedhofs- 
kirche die Symbole von Licht-Finsternis, Leben-Tod. Im letzten weisen sie auf die lunar- 


‘ . rane 3 Nit peta g” en . ees 
. fayiolnre cae Vorstellung vom Vergehen-Wiedererstehen zurtick. Eine kurze este Sepi) 
dies im einzelnen klarstellen. oh thr Ary cote CR eee eau g es 
Schon die Umrahmung zeigt in buntem Wechsel lunare Symbole: unten das Rauten- — 


7 at - motiv; rechts die Raute alternierend mit dem Kreis; oben ein Miandermotiv (vou at 
ee eae Hentze nicht gebracht; iiber Kreis und Raute vgl. daselbst S. 75 ff, 118 ff.), das “og 
ee er Mondphasenwechsel wiedergibt: (L[LI-LI"|. Es sind damit die vier Phasen des 


Mondes in ihrer totalen Entwicklung und fortlaufenden Abfolge dargestellt, das Auf-. 
und Absteigen der Entwicklung des Mondes (die beiden Mondsicheln), seinen Hoch- und 
iefstand (Voll- bzw. Neumond), nig" . ; 
i ee dieses Motivs ue in der linken oberen Ecke wird das Hakenkreuz sicht- 
bar. Das Hakenkreuz ist ein urspriinglich lunares Symbol, Die kreuzférmige Vierteilung er 
des Kreises bringt wiederum die Vierphasenentwicklung des Mondes zum Ausdruck, die 
Haken lassen das Moment des stindigen Fortschreitens und Wieder-in-sich-Zuriickkehrens 

erkennen. Die dem Hakenkreuz zugrunde liegende Vorstellung ist ‘sonach die gleiche wie 

re beim Maander, nur fehlt letzterem der Ausdruck des In-sich-Wiederkehrens. Das Haken- 

aa kreuz kann auch als Kombination zweier S-Spiralen aufgefaBt ‘werden; die Idee bleibt 

dieselbe (vgl. HentTzE, S. 95 ff.). Sore Fibs ae ; 

ane Die zwélf Felder — wir bezeichnen sie von links oben beginnend fortlaufend mit 
_ den Ziffern 1 bis 12 — enthalten, abwechselnd rund und rechteckig eingefaBt, elf lunar-_ 
mythologische Bilder, eines. die Inschrift des Stifters: Urs(us) v(ir) s(pectabilis) cum 

conj(uge) s(u)a (U)rsina pro (v)oto sus(cepto) fecer(u)nt h(a)ec. Die Mehrzahl der 
Bilder ist von dem charakteristischen Spiralenmotiv umrandet, Die Einzelspiralen erscheinen 

in den lunarmythologischen Zahlen 3, 6 + 3, 7, 14 (d. i. 14 Hell--+ 14 Dunkelspiralen). 

ee Einmal (Nr. 10) tritt an den vier Ecken das stilisierte Hornmotiv auf. In drei Fallen 

: sind die vier Ecken der lichten quadratischen Felder durch dunkle Scheiben markiert. Mit 

dem Spiralenmotiv verbindet sich einige Male das der Schlange oder Doppelschlange (zwei 

ay Schlangen einander gegeniibergestellt). Es sind die Mondsichelformen, die Embleme des 
os Werdens und Vergehens. Die einfache Schlange ist in Nr. 1 und 6, die Doppelschlange in 

Nr. 4(?) und 5 sichtbar. Nichts anderes als eine Darstellung der Mondsichelformen will 

das Hornmotiv sein. Wahrscheinlich hat sich aus ihm die Spirale entwickelt, Mit einer 

Ausdrucksfahigkeit, die kaum iiberbietbar ist, zeigt sie das Sich-VergréBern und Sich-Ver- 

kleinern der Mondentwicklung, das Sterbend-Werden und Werdend-Sterben. 

Die Bilder selber bringen offenkundig die gleiche Idee des Werdens-Vergehens 

und Wiederwerdens zum Ausdruck. Der Gedanke des stiandigen Wechsels von Licht- 

Dunkel, Leben-Tod ist in Nr. 12 durch das Schachbrettmuster ausgesprochen; die Vor- 

stellung des Verschlungen-Werdens scheint in Nr. 3 und 11 auf: in Nr. 3 verschlingt 

ein dunkler Vogel (Reiher) auf hellem Grund = Dunkelmond eine Schlange = die letzte, 

verschwindende Hellmondsichel, der Tod verschlingt das Leben; in Nr. 11 verschlingt ein 

lichter Vogel (Storch?) auf dunklem Grunde = Hellmond eine Eidechse = die abnehmende 

Dunkelmondscheibe, das Leben iiberwindet den Tod. Die Hoffnung des Hervorkommens 

neuen Lebens aus dem alten ist in Nr. 2 und 9 in Symbolform gebracht; in Nr. 2 siugt 

eine Rehgei® ein weifBgeflecktes Kitz, in Nr. 9 ist eine Ente von ihren vier Jungen 

umgeben. (In Schweden weiht man zur Wintersonnenwende eine Gluckhenne bei den 

Grabern der Verstorbenen [M. Hor.er, Weihnachtsgebrauche, Z. f. dst. Volkskunde, 

Suppl-Heft III, 1905, 65]; imi Domschatz zu Monza befindet sich eine goldene Henne 

mit sieben, urspriinglich neun Kiichlein, ein Geschenk der K6énigin THEopoLINDE vom 

Jahre 606 [Kossrna, Germanische Kultur, I, Mannus-Bibliothek, Bd. 50, Abb. 114]). 

Der Hirsch in Nr. 6 und das Rind in Nr. 7 sind typische lunare Tiere (Hornsymbol!). 

Bild 10 bringt zwei Hasen. Der Hase (Kaninchen) wird-in den Mondflecken gesehen; 

als Wiihltier ist der Erdhase Reprasentant des Lebens, das in der Erde verschwindet = 

stirbt, dann wieder hervorkommt = aufersteht (vgl. Osterhase). Die Zweiheit der Hasen 

entspricht, analog der Doppelschlange und dem Hornsymbol, der Polaritat der Mondentwick- 

lung bzw. des Menschheitsschicksals, In dem Vogel des Bildes 1 méchte ich den Raben 

als den Vertreter des (Dunkel-)Mondes erkennen (vgl. den Raben in nordasiatischen und 
nordamerikanischen Mythen). Die bedeutendsten und interessantesten Bilder sind die im 


Fone ne eat amres =! ok. ay be 
ein doppelhenkeliges, kelchartiges GefaB, 
Ce Schlange. Im doppelhenkeligen Kelch ist 


Mondgefa mit dem lunaren Unsterblichkeitstrank wiedergegeben, Der _ 
; in seiner Vollentwicklung, die beiden Henkel sirtd die Mondsicheln — 
und ahnliche doppelhenkelige GefiBe und Urnen im Grab- und Toten- 


die | ra 


kult), Der’ Mo : enthalt das Lebenswasser oder auch den heiligen Rauschtrank (Soma, x 
_ Haoma, Met), die die Unsterblichkeit oder Vérjiingung des gealterten Lebens verleihen. 
- Man denke an das ,,Minnetrinken“ zum Gedichtnis der Toten aus dem Horn=Mond- 


sichel oder aus dem Schiidelbecher = Mondschale (Gral). Die Schlangen, die den Kelch | 


beiderseits umgeben, erinnern an die Schlangen in der mythischen Rolle der indischen 


Somawichter. Sie sind nicht feindselige Wesen. Unter astralem Aspekt sehe ich in ihnen 


die den Vollmond entwicklungsm4Big umgebenden zwei Mondsicheln; sie sollen den lunaren 
is Charakter des GefaBes und seines Inhaltes erkennen lassen; piktographisch-symbolisch 
kommt in ihnen die gleiche Idee wie in den beiden GefaShenkeln zum Ausdruck. Fiir 


den Vogel iiber der Schale finde ich keine sichere Deutung; ich vermute in ihm eine 
dem indischen Somavogel analoge Gestalt. Er scheint nach der Art der Darstellung 
eher Hiiter als Rauber des heiligen Trankes zu sein. Prof. R. Eccer meint, man hitte 
in diesem Bilde eine Darstellung des Altarsakramentes geben wollen, das der Seele = 


Taube Schutz gibt vor den Miachten der Finsternis = Schlangen. Ich zweifle nicht, daB 


das christliche 6. Jahrhundert, dem die urspriingliche mythologische Bedeutung wahr- 
scheinlich schon ganzlich untergegangen war, eine solche Vorstellung damit verbunden 
hat. In Feld 7 steht der dem Mythologen wohlbekannte sieben-, sonst auch neundstige 
Lebenskaum, auf dessen Zweigen oder unter dem Vé6gel sich niedergelassen haben, die 
sich von seinen Friichten nahren. Mit dem Lebensbaum — auch Welt-, Himmels- oder 
Gestirnbaum, der vom Monde ausgeht und das Himmelsgewélbe tragt — verbinden sich 
die Vorstellungen von Leben — Tod — Wiedererneuerung. Henrtze bringt zwei Bei- 
spiele eines sieben- bzw. neundstigen Lebensbaumes: Abb. 109 eine schéne Darstellung auf 
dem aus dem 8. Jahrhundert stammenden Reliquiar aus dem Domschatz der Kathedrale 
von Chur, Abb. 111 eine auf einem sumerischen Siegelzylinder. Ubrigens erscheint der 
Lebensbaum in christlich abgewandelter Form als Kreuzbaum wieder auf einer Schranken- 
platte in der linken Seitenkapelle eben der Friedhofskirche von Tevrnia. Auch dort picken 
zwei Tauben am Kreuzstamm (EGcErR, Tevrnia, Abb. 9, S. 29). 

Die Lunarmythologie mit ihren uralten Symbolformen hat somit noch der christ- 
licken Grabkunst des 6. Jahrhunderts ihre Zeichen und Symbole geliehen. Hier im Toten- 
wesen hat sie sich, zum Teil mit christlich-eschatologischem Glaubensgut neu ausge- 
stattet, am lingsten forterhalten. Licht und Finsternis, Leben und Tod, Vergehen und 
Wiederwerden, Sterben und Auferstehen: die Formensprache der Menschheit hiefiir ist 
Jahrtausende hhindurch die gleiche geblieben. L, Wark — Wien. 


«Quelles sont les origines de la plus ancienne civilisation des Esquimaux?>» 
Question mise au concours pour l’année 1934. — Le probléme des <origines» ou de 
la plus ancienne histoire de la civilisation des Esquimaux a été posé pour la premiére fois 
en 1871 par le Dancis J.-H. Rix. En s’appuyant sur des données tres variées (anthro- 
pologie, géographie économique, ethnographie, folklore et linguistique), il était arrivé a 
cette conclusion que par le sang comme par la culture, les Esquimaux étaient avant tout 
apparentés aux Indiens de l’Amérique du Nord et que, partant d’un centre de civilisation, 
a Vorigine étroitement limité, et situé a Yintérieur du continent, ils avaient descendu 
les rivigres de VAlaska méridional, jusqu’au bord de la mer. Cvest 1a qu’ils avaient 
développé le prototype de leur existence de chasseurs cétiers, qui plus tard s’étendit 
de Alaska jusqu’au Groenland. 

La théorie de Rink rencontra d’abord une certaine opposition de la part des 
linguistes, mais en 1888 les travaux de Murvocn et de Franz Boas vinrent lui fournir 
un sérieux appui: ces savants apportaient, en effet, de nouveaux arguments pour établir 
que la civilisation des Esquimaux sétait développée dans les contrées voisines de la 
Baie de Hudson (tant au Sud qu’a VOuest de celle-ci). Dans notre siécle, cette opinion 


“a 6té encore renforcée par H.-P. Steenspy, dont les théories 
de culture, bien qu’a vrai dire, on ait mis en doute, et non sans cause, que les armes 
et les ustensiles trouvés dans les fouilles et que STEENSBY a qualifiés de paléo u 


- fussent réellement antérieurs 4 ceux qu'il néo-e x). Au cours des années, 
‘des recherches effectuées principalement par des Danois, des Américains et des Russes, 
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un progrés dans ces recherches (citons notamment sa thése de 


)-eSGUI 


Lt Loe 
ae 


i] a nommés néo-esquimaux). Au cours des années, : S 


de documents susceptibles de faire la — 
lumitre sur Varchéologie, Yethnographie, l’anthropologie, les langues et le folklore. de CAS 
cette population du littoral arctique. Ces nombreux efforts ont servi de bases a des z 
théories contradictoires sur les rapports de race des Esquimaux avec les Indiens 
d’Amérique, avec les peuples de l’Asie Orientale — ou avec l’un et autre de ces groupes; a 
mais ils n’ont pas abouti a une solution définitive de la question. Or, tous sont d’accord 
pour reconnaitre l’importance de ce probléme en vue de la détermination des conditions 
dans lesquelles s’est produit le peuplement de l’Amérique. 

Il serait donc aujourd’hui désirable de provoquer une étude détaillée des questions 
suivantes: 19 Quels éléments et quels types doivent étre regardés comme constituant les 
plus anciens vestiges de la civilisation des Esquimaux? 2° Comment ces éléments et ces 
types archaiques peuvent-ils servir 4 nous renseigneur sur les relations les plus anciennes 
de ce peuple avec d’autres nations et civilisations déja connues? Pour point de départ 
de cette recherche, il convient certainement de prendre les données siires que fournit 
Varchéologie, mais le résultat doit en étre mis en harmonie ou en comparaison avec des 
critériums relevant d’autres manifestations de la vie et des mceurs des Esquimaux. 

L’Académie Royale des Sciences et des Lettres met donc au concours la question 
suivante: mene 
«Quelles sont les origines de la plus ancienne civilisation des Esquimaux?» 

Le délai accordé expire le 31 octobre 1935. 


* *# 
* 


ont fourni un nombre de plus en plus grand 


Les réponses A la question de concours peuvent étre rédigées en danois, en norvégien, 
en suédois, en anglais, en francais, en latin ou en allemand. Les mémoires ne porteront 
pas le nom de l’auteur, mais une devise, et seront accompagnés d’une enveloppe cachetée 
portant la méme devise et renfermant le nom, la profession et l’adresse de l’auteur. 


Les membres danois de l’Académie ne sont pas admis 4 concourir. 
Avant l’expiration du delai indiqué pour la question, les mémoires devront étre 


-adressés au Secrétariat de l Académie, Dantes Plads 35, Copenhague V. La décision sera 


publiée dans le mois de février suivant, aprés quoi les auteurs pourront retirer leurs 
mémoires. . 
Prix: Médaille d’or de Académie, plus une somme de Mille Couronnes. 


Det Kongelige Danske Videnskabernes Selskab (l’Académie Royale des 
Sciences et de Lettres de Danemark) Dantes Plads 35, K@benhavn V. 


Wissenschaftliche Forschungsexpedition der PP. P. Schebesta, S.V.D., und 
M. Gusinde, S.V.D., zu den Ituri-Pygmaen (Belg.-Kongo). — Anfangs Marz dieses 
Jahres begab sich P. Schepesta auf seine zweite Reise zu den Kongo-Pygmien, um die 
auf der ersten Reise 1929/1930 gemachten wissenschaftlichen Beobachtungen noch mehr 
Zu vertiefen. Diesmal beschrankt sich, soweit man voraussehen kann, das Forschungsfeld 
auf die Ituri-Pygmaen, und zwar hauptsichlich auf die Efe, die in jeder Hinsicht unter- 
sucht werden sollen. Aus diesem Grunde schlossen sich dem Forscher noch P. GustnpE 
und Dr. Japrn, ein belgischer Arzt, an; ersterer um vor allem antkropologische Unter- 
suchungen anzustellen, letzterer um sereologische und pathologische Studien zu machen. 
Die Expedition ist finanziell auf ein Jahr gesichert. Falls die notigen geldlichen 
Mittel aufgebracht werden kénnen, soll die Feldforschung noch ein zweites Jahr fort- 
dauern. Grorc HOLTKER. 
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lic Ease a ers Prof. ‘De a et hil 

schrieben worden. Berechtigtes Aufsehen hat seine 
erregt, daBe die genannten Indianer keine ap kis Sprache besiiBen, sondern 

r Zischlaute kennen, | 

: Ich habe unter ihnen mee duis drei_ Jahre gelebt und ‘teabe in eine Zeit bei tig- 

<e licher, rastloser Arbeit bislang ein Wérterbuch in Spanisch-Sirioné und eine Grammatik 
des Sirioné zusammengestellt, die 290 bzw. 680 Blatt mit Schreibmaschinenschrift fiillen. 


Volk ohne Sprache ausgegeben hat! Auch bin ich der Uberzeugung, daB ich im Ver- 
lauf der nachsten Jahre bei fortgesetzten Beobachtungen meine Manuskripte noch ansehn- 
lich werde erweitern miissen. 
Was iiber die Namen dieses Stammes bisher geschrieben worden ist, liegt weit von 
der Wahrheit ab. WecNER unterscheidet feoze, Tirinié und Jande. Er schreibt in seinem 
neuesten Werk (hier zitiert unter /B]*), S. 6: ,,Vom Establecimiento Torno Largo aus 
konnte ich verschiedene kleine Stamme besuchen, die sich mir gegeniiber selbst als feoze, 
Tirinié und Jande bezeichneten.“ Demnach waren diese drei Benennungen eigentliche 
Sirioné-Wérter. Ich kenne mehrere Indianer in meiner Mission Santa Maria, welche die 
. Namen fidse, Tiré, Yande tragen. Wahrscheinlich hat WecNeR jene Leute nach ihrer 
_ . Stammeszugeh6rigkeit gefragt. Bei ihnen ist es Sitte, daB man sich bei der BegriiBung 
_ unter anderem auch nach dem Eigennamen erkundigt. Wie und in welcher Sprache sie 
von WEGNER angeredet worden sind, ist mir nicht bekannt. Sie werden vermutet haben, 
er wiinsche ihren Namen zu erfahren und haben ganz richtig ihren Eigennamen gesagt, 
den WEGNER irrtiimlicherweise als Stammesnamen ausgibt. Beim Worte Tirinié diirfte 
ein Fehler unterlaufen sein; denn in dieser Form kommt es im Sirioné nicht vor, wohl 
aber findet sich tiré. 

Was die Bezeichnung fieoze betrifft, so ist richtiger f#/6-se zu schreiben. Sie wurde 
mir mehrmals folgendermaBen erklart: Als mehrere Siriond wieder einmal zu WeiBen — 
ein anderer Gewdhrsmann sagte: zu Guarayos-Indianern — gekommen waren, um von 
ihnen Lebensmittel zu erbitten, haben diese gefragt, von welchem Stamme sie seien. Die 
Sirioné hingegen, ohne Verstiandnis fiir diese Frage und von dem Wunsche beseelt, noch. 
etwas mehr zu erlangen, namlich einen Kochtopf, erwiderten auf jene Frage mit einem 
‘fid-se = ,,einen Kochtopf wiinschen wir! Die WeiBen bzw. die Guarayos hielten irrtiim- 
licherweise dieses Wort fiir die Stammesbezeichnung und seitdem benennen sie die Siriondé 
auch mit fidse (nicht fioze, wie WEGNER schreibt). Leider konnte ich noch nicht genauer 
feststellen, bei welcher Gelegenheit und in welcher Zeit diese Verwechslung erfolgt ist. 

Auch die Bezeichnung Sirioné soll dem Wortschatz meiner Indianer entstammen. 
‘WeEGNER iibersetzt diesmal richtig siri mit: chonta, 4uBert sich aber nicht iiber ofio, das 
im Sirioné nicht vorkommt. Diese Indianer selber wissen mit der Benennung Siriond 
nichts anzufangen. Nebenbei sei bemerkt, daS man hierzulande niemals Siriono sagt, 
sondern immer nur Sirion6. 

Die Eezeicknung Yande wird im Sirioné haufig gebraucht, und zwar fiir jede Person, 
die einmal ,,Taufpate“ gestanden ist. Wrcner /B], S. 5, behauptet zwar, ,,fande ist ein 
Tupi verwandtes Wort, das ,GroBe Leute‘ er! aber er ist den Beweis dafiir schuldig 
geblieben. 

Die von ihm vorgenommene Einteilung der Sirionéd in drei Gruppen ist nicht minder 
willkiirlich und nicht minder ein Beweis fiir seine Oberflachlichkeit bei der Forschungs- 
arbeit, wie die von ihm aufgestellten sogenannten Stammesbezeichnungen. Jedenfalls 
wissen die Sirioné, die aus allen Teilen ihres Heimatgebietes an meine Missionsstation 
gekommen sind, von einer derartigen Dreiteilung ihres Stammes nichts. Wohl ware man 
berecktigt, nach geographischen Riicksichten von einer Nord-, Ost- und West-, allenfalls 
noch Siidgruppe zu sprechen, die im Norden oder Osten oder Westen oder Siiden von 


Santa Maria wohnen. 


1 Indianerrassen und vergangene Kulturen. Verlag F. Enxe, Stuttgart 1934. 


_ So sieht es in Wirklichkeit mit der Sprache jener Sirioné aus, die Herr WEGNER als ¢ ein | Y 


rs 


- Fachwissenschaft nicht ernstgenommen werden. 


sie eine Ahnung von der ,,Bierbereitung“ aus Mais oder Yuca. Trotzdem weiB WEGNER 


BY SS Se Ress A eee Uae Ss een 
Aus den vielen Ungenauigkeiten und Unrichtigkeiten, 
und [A]? gestoBen bin, sei es mir gestattet, die eine und a 


lohnt sich nicht, auf alle Entgleisungen in Verdffent 


; In [BJ], S. 5, nennt er die Yaneigua (rich 
Leute“. Diese Behauptung ist ein Faustschlag gegen lich ‘len Indianer 
dieses Stammes, die ich zu Gesicht bekommen habe, waren ausnahmslos grobe und am gee. 
groBe, starke Leute. In dieser Beurteilung stimmen auch andere Missionare bei det: tee 
Sirioné und Guarayos iiberein, Te ee Stes He 
In {B}, S. ne schreibt er: ,,Die feoze [von Santa Maria] bevorzugen neben dem 
wilden Honig, nach dem alle gern suchen, Mais oder Yuca zur Bierbereitung in groBen 
Tongefafen.“ — Nun, meine Siriond-Leute besitzen weder ,,groBe TongefaBe“ noch haben 


auf der genannten Seite seines Buches sogar iiber die Herstellung dieses Bieres zu berichten! — 

In /B], S. 19, sagt er: ,Die abgezupfte Baumwolle wird mit 120m langen, un- 
gefiigen Handspindeln aus Chontaholz, deren Schwungrad aus einer durchbohrten, ge- 
brannten Tonscheibe von 10 bis 15 cm Durchmesser besteht,... — Spindeln von der 
bezeichneten Lange sind sehr selten, nie aber ungefiige. Ganz im Gegenteil werden diese 
Spindeln wegen ihrer feinen Ausfiihrung ‘auch von den benachbarten Guarayos-Indiane- 
rinnen sehr begehrt und viele Stiicke werden an sie verhandelt. Tonscheiben von 10 bis 
15cm Durchmesser habe ich persénlich noch nie zu Gesicht bekommen, wohl aber solche, 
die um die Hilfte kleiner sind. AuBerdem behauptet er, daB ,,die von den Fruchtkernen 
abgezupfte Baumwolle... zu groben Faden gesponnen wird“. Nein, sie machen ausnahms- 
los einen diinnen, sehr feinen Faden, iiber den die Guarayos-Indianerinnen allgemein staunen. 

In /B], S. 20, heiBt es: ,,Die Bogen pflegt man mitunter feucht aufzubewahren, 
besonders im gespannten Zustande.“ — Niemals wird der Bogen im gespannten Zustande 
aufbewahrt, sondern es wird jedesmal die Sehne entfernt und erst dann ins Wasser gelegt. 

Auf der gleichen Seite nennt WEGNER ,,bis 3% m lange Pfeile“. Der langste Pfeil, den 
ich wahrend meines dreijahrigen Zusammenlebens mit den Siriond gesehen habe, mat} 2-90 m. 

In /B], S. 21, ist zu lesen: ,,;Wahrend sich so zwischen weit auseinander. wohnenden 
Teilen ein und desselben Stammes der fieoze betrichtliche Sprachverschiedenheiten finden, 
sprechen manche Tirinié und Jande die gleiche Mundart wie der ihnen unmittelbar be- 
nachbarte Teil der feoze.“ — Hat WeEGNER wirklich sdmtliche der auBerordentlich weit 
zerstreuten Siriond-Gruppen besucht und ihre Mundart genau bestimmt? Wenn er sie 
aber wirklich eine ,,Mundart“ hat reden gehdrt, dann besitzen sie doch eine eigentliche 
Sprache; denn aus Zischlauten lassen sich ,,betrachtliche Sprachverschiedenheiten“ nicht 
bestimmen. Die Siriond-Siedlung Santa Maria beherbergt Indianer dieses Stammes aus 
sehr weit abliegenden Gegenden; ich konnte bei ihnen in, dreijahriger Beobachtung »be- 
trachtliche Sprachverschiedenheiten“ nicht wahrnehmen. 

Die sprachlichen Aufzeichnungen des Herrn WecNer flé®en mir wenig Vertrauen 
ein. In /Bj, S. 21, schreibt er: ,,Amé nennen sie, wie den GroBvater oder Dorfaltesten, 
auck den groBen Hauptling, der in mbaerunya® ist.“ Falsch ist sowohl die Schreibweise 
wie jede der beiden zuletzt genannten Bedeutungen. Das Wort mbaerunya, d. h. ,,wo alles 
drinnen“, wir kénnten sagen ,,im Himmel“, kommt im Sirioné nicht vor. Die Mit- 
teilungen: ,,Nur denjenigen feoze, die nicht zu jagen verstehen, ist mbaerunya versagt; 
sie miissen dann als Geister hinter Schweine- und Affenherden einherziehen. Manche 
Stellen des Waldes werden dieser Geister wegen furchtsam gemieden“ — sind phantastische 
Erfindungen des Herrn Wrecner. Was er -anschlieBend iiber »Jagdzauber“ und einzelne 
vermeintliche Gebrauche, um die Beutetiere anzulocken und um eine gute Ernte zu 
sichern, sagt, gehdrt ebenfalls in das Reich der Dichtung. 


i Zum Sonnentor durch altes Indianerland. Verlag L. C, Wirricu, Darmstadt 1931. 

* Hier und in den folgenden Satzen mii®te in dem Worte mbaerunya das m gemah 
der Vorlage eigentlich mit einer Tilde versehen sein, was hier aber aus drucktechnischen 
Griinden unterbleibt. Aus gleichen Griinden ist im vorhergehenden das Wort feoze immer 
mit kleinem Anfangsbuchstaben gedruckt, Die Schriftl, 


, ESE nea eras neugierig um mich, ,Weib wiinschst du?‘ 
ase _ schwarze peter ie um Perlenketten kokettieren. ,fididé — on minis — Essen 
: “und edit — Maiskolben.“ Hierzu betone ich nachdriicklich, daB sich eine Sirioné-Frau 
- niemals einem weifBen Fremden anbietet. Das jdid ist eine starke Verzerrung von tef. 
Im Siriondé findet sich mimi nicht, wohl aber bedeutet mimoi: ed im fSuaray or Auch — 
edi fehlt im Sirioné. 
| Diese kurzen Ausfiihrungen bekunden erneut die oberflichliche Arbeitsweise und 
_ die geringe Zuverlassigkeit des Herrn Prof. Dr. WEGNER auf dem Gebiete seiner Siriond- 
_ Forschung. Ob er auf anderen Gebieten mehr Glaubwiirdigkeit verdient, das zu beurteilen 
_ tiberlasse ich den Fachleuten. P. ANSELM SCHERMATR, OFFS 


} Vervollstandigung eines von Erland von Nordenskiédld nur bruchstiickhaft 
: berichteten Matako-Marchens. — Der verdienstvolle, leider so frith von uns gegangene 
a NorDENSKIOLD erzahlt in seinem vortrefflichen Buch ,,Indianerleben im Gran Chaco“ 
~ (Leipzig 1912, S. 113) folgendes Matako-Miarchen: 
ae Der Fuchs und der Stier. 
Es wird erzahlt, der Fuchs habe den Stier eingeholt. Es wird erzahlt, daB er Feuer 
vor den Stier getragen hat. Es wird erzahlt, daB er gesagt hat, er wolle dem Stier die 
Steine abschneiden. Wiederum hatte er Feuer angemacht und den Stier verfolgt, indem 
er sagte, daB er dem Stier die Steine abschneiden wolle. Der Stier war zuletzt ermiidet, 
aber er hat ihm nichts abgeschnitten. Es wird gesagt, daB er gesagt hat: Warum soll 
ich ihn verfolgen, ich will ihm nichts abschneiden, und lie® die Fiichse Argerlich zuriick. 
Die Fiichse haben geweint, da sie emtnerig. waren. Sie gingen dann und suchten Tusca 
und Algarrobo. 
NorvDENSKIOLD selbst findet das Marchen unverstandlich, und jeder, der es liest, 
muB ihm darin beipflichten. 
Nun fiigte es der Zufall, daB mir ein Matako-Mann, der mich im Jahre 1924 von 
Curucau (Chaco Central) zum Estero Patifio fiihrte, unter anderen auch dieses Marchen 
erzahlte. Und da war es sehr gut verstandlich und eindeutig und zeigte daneben noch 
den Sinn der Indianer fiir Humor. Doch der Leser mége selbst urteilen: 


Der Stier und die ,Fiichse. 


Es war ein sehr heiBer Tag. Ein Stier ging durch die Savanne, Die Hitze machte 
ihn schlaff. Er lie® seinen Hodensack immer langer herunterhangen. Zwei Fiichse schlichen 
hinter ihm her. Sie hatten gesehen, wie die Hoden immer langer herunterhingen. ,,Gleich 
werden die Hoden abfallen und wir werden sie fressen“, sagten die Fiichse. Ein Fuchs 
schlich voraus und ziindete die Savanne an. Dadurch wurde es noch heiBer und die 
Hoden-hingen noch langer herunter. So folgten die Fiichse dem Stier den ganzen Tag. 
Am Abend kam ein kiihler Siidwind. Der Stier erfrischte sich und zog die Hoden wieder 
hoch bis zwischen die Schenkel. Die Fiichse weinten vor Arger. Sie muBten Algarrobo- 
bohnen suchen, um ihren groBen Hunger zu stillen, Hans ToitTen — Berlin. 


Druckfehlerberichtigung zu meinem Artikel ,Die Drehbewegung ...“ — In 
»Anthropos“, XXIX (1934), Heft 1/2, sind folgende Stellen zu berichtigen: S. 109, Zeile 8 
und 17 von oben, sowie Zeile 11 von unten und S. 110, Zeile 6 von unten ist statt Abb. 31 
richtiger Abb. 30 zu setzen. Gleichfalls S. 111, Zeile 10 von oben, statt Abb, 32 richtig 
Abb. 31. Ebenso lies in Band XXVIII, S. 736, Zeile 5 von unten, Scheibenradern statt 
Vollscheibenradern. Dr. Huco Tu. Horwitz — Wien. 


| 8.74, twa es heiBt: In rate ‘von gee yo beg 
lle ich den ersten Hunger an zuriickgelassenem — 
noch der MeBwein sind fiir Herrn WEGNER | 
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’ oa | in Mediosex® (England) sehr genau 
untersucht und die fritheren Bearbeitungen 
kritisch iiberpriift. Nach seiner Ansicht 
‘1aBt sich der Beweis nicht erbringen, daB 
der Unterkiefer einem spiittertiiren Men- 


spatdiluvialen Menschen, also einem homo 
sapiens fossilis, zugeteilt wird. Bisher hat 
man die Zugehdrigkeit des Gehirnschadels 
zum Unterkiefer zu erklaren versucht, 
WEINERT bemiiht sich nun, umgekehrt die 
Zugehérigkeit des Unterkiefers zum Ge- 
hirnschadel zu erklaren. Beide Stiicke er- 
gaben ,eine bisher in ihrer Zusammen- 
setzung nicht bekannte Menschenform, die 
zwar von der alten Rekonstruktion nicht 
allzusehr abweicht, jedoch stammesge- 
a schichtlich anders zu bewerten ist. Als 
| eine Sondergruppe aus dem Kreise des 
homo sapiens fossilis wiirde sie nicht 
mehr stérend an der Ursprungsstelle der 
Menschheit.stehen, sondern die ganze Zeit 
des Anthropus und Primigenius  hinter 
sich haben.“ Doch hat diese’ ,,Vermutung 
zurzeit nicht mehr Wert als eine Hypo- 
these“. (Zeitschr. f. Morphologie u. An- 
thropologie, XXXII [1933], 1—76.) 
Geologisch - urgeschichtliche Tabelle 
(Miier). — Die heutigen zahlreichen 
Landes- und Provinzialmuseen Europas 
beinhalten mit wenigen Ausnahmen durch- 
wegs auch urgeschichtliche Funde, die 
aber gewohnlich einem lokal oft recht eng 
begrenzten Gebiete entstammen und daher 
fast stets mehr oder minder viele und groBe 
Liicken in der Kontinuitét der Kultur- 
geschichte unseres Erdteiles aufweisen, 
was schon besiedliungsgeschichtlich be- 
dingt ist. DaB® es dann auch dem gebil- 
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schenaffen und der Gehirnschaidel einem 


_— Récemrient M., WEINERT a oe 
minutieusement les fossiles’ ‘originaux fort 
contestés de Piltdown dans Je Sussex 
(Angleterre) et il a vérifié les travaux 
antérieurs s’y rapportant. Selon son avis | 
on ne saurait démontrer que le maxillaire 
inférieur appartienne 4 un anthropoide 
du tertiaire postérieur et le crane 4 un 
homme du diluvien postérieur, donc A un — 
homo sapiens fossilis. Jusque 1a on avait 
essayé d’expliquer que le crane fait partie 
du maxillaire inférieur; M. WEINERT 
s’efforce d’expliquer qu’au contraire le 
maxillaire fait partie du crane. Les deux 
piéces permettraient d’admettre «une 
forme humaine dont on ignorait jusqu’ici 
la composition; cette forme n’est pas bien 
différente de l’ancienne reconstruction, 
mais il faut Vinterpréter autrement du. 
point de vue de Vhistoire des races. 
Comme groupe spécial du homo sapiens 
fossilis elle ne génerait plus 4 Vorigine de 
Vhumanité, étant prouvée pour toute 
’époque de l’anthropus et du primigenius. 
Mais cette «conjecture n’a pour le moment 
que la valeur d’une hypothése». (Zeitschr. 
f. Morphologie u. Anthropologie, XXXII 
[1933], 1—76.) 


Tableau § géologique - préhistorique 
(Miter). — La plupart des musées na- 
tionaux et provinciaux de |’Europe posse- 
dent des objets préhistoriques, provenant 
ordinairement d’un domaine local trés 
restreint et présentant par conséquent des 
lacunes plus ou moins nombreuses et 
grandes dans la continuité de Vhistoire 
de la civilisation. Ces lacunes sont dues 
en partie aux établissements primitifs. On 
comprendra que le profane meme instruit 
aura des difficultés trés sérieuses pour 


‘deten Laien recht schwer fallen kann, die 
verschiedenen, durch Funde vertretenen 


-Kulturperioden unter Beriicksichtigung — 


der fehlenden in ihr zeitliches Verhiltnis 
zueinander zu ordnen, ist begreiflich, wird 
iiberdies auch noch erschwert durch An- 
wendung der ansehnlichen fachlichen Ter- 
minologie zur Bezeichnung der vorhan- 


denen Fundobjekte. Hier helfend einzu- 


greifen, und zwar um auch nicht fachlich 
‘geschulten Beschauern den gesamten Uber- 
blick zu erméglichen, i 
der von C. Th. MULLER in einer Grobe 
von 44:52 cm entworfenen und auf 
22:13cm faltbaren Tabelle sein, mit der 
zugleich auch versucht wird, die Ergeb- 
nisse diluvialer und alluvialer Geologie 
mit denen der Forschung vom urzeitlichen 
Menschen jener Zeitperioden in iibersicht- 
licher Form zu vereinigen. (Verlag: 
FERDINAND SCHONINGH, Osnabriick 1933, 
Domhof 5. Preis: RM, 1.—.) 


Barbaren, Naturvolker, 
(PLiscHKE). — Hans PLISCHKE zeigt, wie 
sich die Bezeichnung fiir die Trager friiher 
und exotischer Kulturen im Laufe der Jahr- 
hunderte 4nderte. Der Verfasser sucht 
diesen Bezeichnungswandel als Ausdruck 
wissenschaftlicher Irrtiimer und einseitiger 
Menschheitsideale zu erklaren und durch 
positive Darstellung des in der Wirklich- 
keit durch Tatsachenforschung erkenn- 
baren Wesens dieser V6lkergruppen zu 
korrigieren. Die Bezeichnung ,,Barbaren“, 
die schon die R6mer den germanischen 


Stammen beilegten, wandelte sich im Zeit- _ 


alter der Entdeckungen in die,,Wilden“, um 
spater, im Jahrhundert J. J. RoussEau’s, 
dem Ausdruck ,,Naturvélker“ zu weichen. 
Erst um die Mitte des 19. Jahrhunderts 
taucht die Bezeichnung ,,Primitive“ auf. 
Zum SchluB werden  praktische .Folge- 
rungen fiir die kulturgeschichtliche For- 
schung gezogen: Kulturgeschichtliche 
Betrachtungsweise sieht die einzelnen Er- 
scheinungen aus dem Hintergrund ihrer 
Daseinsbestimmungen und lehrt damit ihr 
Wesen richtig verstehen. (Ciba Zeitschr., 
Basel, | [1933], 3—5.) 

Mann ‘und Weib nach dem biologischen 
Weltbild des hl. Thomas und dem der 
Gegenwart (MirrERER), — In dieser Ar- 
beit fihrt A. MirrERER aus, da die 
Quaestionen und Anschauungen des 
groBen Aquinaten aus seiner Zeit und aus 


‘pétlodes de’ civilis 
des objets trouvés, : 


soll die Aufgabe 


Primitive 


grandes, parce qu'il i tenir 


compte 
ce qui manque dans les collections. Vient mS 
 s’ajouter la terminologie — professionnelle 4 
assez étendue pour désigner les objets 


exposés. Pour remédier 4 ces inconvénients 


_ et pour donner au visiteur non professionnel — 


un apercu général, M. C. To, MOLLER 
a publié une table (grandeur totale: 
44:52 cm, pliable en 22:13 cm), laquelle 
permet de réunir dans une forme syn- — 

optique les résultats de la géologie di- 
luviale et alluviale et les investigations sur 
l'homme préhistorique de ces époques. 
(Edition Frrpinanp ScHONINGH, Osna- 
briick 1933, Domhof 5. Prix: Mk. 1.—.) 


Barbares, Peuples naturels, Primitifs 
(PLIiscHKE). — M. Hans PLiscHKE mon- 
tre comment au courant des siécles s’est 
modifiée la désignation pour les repré- 
sentants des cultures antérieures et exo- 
tiques. HH explique ces modifications 
comme étant l’expression d’erreurs scienti- 
fiques et d’idéals trop exclusifs pour ’hu- 
manité, et il essaye de les corriger, en 
donnant un exposé positif de la nature 
réelle de ces’ groupes de peuples, recon- 
naissable par la recherche des faits, Le 
terme «Barbares», que les Romains appli- 
quaient déja aux tribus germaniques, est 
devenu «Sauvages» a ’époque des décou- 
vertes et, plus tard, au siécle de J. J. 
RoussEAv, «Peuples naturels». C’est vers 
le milieu du 19¢ siécle seulement qu’appa- 
rait expression «Primitifs», A la fin de 
cet article on déduit des conclusions pra- 
tiques pour les recherches concernant 
Vhistoire de la civilisation: cette science 
envisage les divers phénoménes, en se ba- 
sant exclusivement sur les réalités; par 
1a elle en fait comprendre la vraie nature. 
(Ciba Zeitschr., Basel, I [1933], 3—5.) 


L’Homme et la Femme selon les con- 
naissances biologiques de St. Thomas et 
celles des temps présents (MitTERER), — 
Dans son article M. MitrTEeReER fait voir 
que les «quaestiones» et les idées de saint 
THomas d’Aquin doivent étre comprises 


i ! wi 
" 
SS i ee en 


oe chis arabes hinaus -- 
1 viele seiner Werturteile an Pri- 


_ missen aus ARISTOTELES an. Sofern diese — 
nun © falsch sind — sie sind es zum 


groBen Teil —, fallen damit auch be- | 


 stimmte SchluBfolgerungen des hil, THo-— 


mas, Das Kind erzeugen nach ihm unter 
Mitwirkung der Engel die Sonne und die 
Spermafliissigkeit aus dem Gebarmutter- 


- blut der Mutter. Die Gestirne haben Ein- 


flu8 auf die individuelle Ausgestaltung. 
Alle diese Primissen sind falsch. Die 
heutige Theologie hat den einen Schritt 


_ getan, die Analoga der alten Biologie 


fallen zu lassen; sie mu8 aber jetzt die 
neuen biologischen Erkenntnisse in die 


_profan-wissenschaftliche Erforschung der 


geoffenbarten Wahrheiten einbauen. Txo- 
MAS v. Aquin mu8 kulturhistorisch ver- 
standen werden. (Zeitschr. f. kath. Theo- 
logie, LVII [1933], 591—556.) 

Die Couvade (PEREz). — Alle bis- 
herigen Untersuchungen iiber die Couvade 
werden von JosE A. SANCHEZ PEREz als 
wenig befriedigend bezeichnet; die Frage 
nach Wesen und Entstehung dieser selt- 
samen Erscheinung habe man kaum ge- 
biihrend beriicksichtigt. An Hand zahl- 
reicher Beispiele, entnommen den Vélkern 
der Alten und Neuen Welt, sowie dem 
Tierreiche, zeigt Pérez, welche Formen 
der Couvade praktisch vorkommen und 
148t anschlieBend einige Betrachtungen 
iiber ihren Ursprung und ihre Bedeutung 
folgen. Er glaubt, daB die Couvade im 
wesentlichen darin bestehe, daB der Vater 
zugunsten seines neugeborenen Kindes 
fiir eine kurze Spanne Zeit gewisse Hand- 
lungen vornehme, die den Charakter der 
Fiirsorge und der Abwehr béser Krafte 
tragen. Anfanglich diirfte sie also nichts 
anderes sein als die Auferung eines dem 
Menschen und vielen Tiergattungen eige- 
nen vaterlichen Instinktes. (Investigacién 
y Progreso, VII [1933], 215—221.) 


Nachtangriffe bei Naturvolkern (FRIE- 
DERICI), — Nach GreorG FRIEDERICI sind 
nachtliche Uberfalle und Nachtangriffe 
durchaus nichts Fremdes und Fehlendes 


; ae les ee dest Naso sur ie. scien- 
ces naturelles, transmises- ‘par ARISTOTE, 


et les idées chrétiennes. Beaucoup de ses 
évaluations se basent sur. des prémisses 


_d@Aristore, Pour autant que celies-ci sont 


fausses, certaines conclusions de saint 
Tuomas le sont aussi. Selon lui, le soleil 
et le liquide spermatique contenu dans le 
sang de la matrice (de la mére) engen- 
drent enfant, avec le concours des anges. 
Les constellations ont une influence sur 
la formation individuelle. Toutes ces pré- 
misses sont fausses. La théologie moderne 
a abandonné les analogies de la biologie 
ancienne; il faut qu’elle se base mainte- 
nant sur les connaissances biologiques 
nouvelles dans les recherches scientifiques 
profanes des vérités révélées. THomas 
d@Aquin doit étre compris du point de 
vue de V’histoire de la civilisation. (Zeit- 
schr. f. kath. Theologie, LVII [1933], 
591—556.) 


La couvade (PEREz). — M. José A. 
SANCHEZ PEREz déclare peu satisfaisantes 
toutes les recherches faites jusqu’ici sur 
la couvade; lon n’a pas suffisamment 
examiné la nature et l’origine de ce phéno- 
mene singulier. Par des exemples nom- 
breux pris chez les peuples de l’ancien — 
monde et du nouveau, et dans le regne © 
animal, M. Pérez énumeére les formes de 
couvade qui se présentent en pratique; il 
y ajoute quelques réflexions sur leur ori- 
gine et leur signification. Il croit que la 
couvade consiste essentiellement en ce 
que le pére, en faveur de son nouveau-né, 
exécute, pour un bref délai, certaines 
actions ayant le caractére de soins et de 
défense contre des forces malignes. A l’ori- 
gine il n’y avait donc que l’expression de 
Vinstinct paternel propre 4 homme et a 
beaucoup de genres d’animaux. (Investi- 
gacién y Progreso, VII [1933], 215—221.) 


Attaques nocturnes chez des peuples 
primitify (FRIEDERICI). — Selon M. GEorc 
FRIEDERICI des surprises et des attaques 
nocturnes se retrouvent dans la tactique 


= 


ve. 4 er Kiriegst t 
sae a Idassischen ‘Altertum 


nachtliche -ZusammenstéBe- nena in wes 


- Kampfen mit ,Barbaren“ oder _ mie 

: batbaren“. In vielen, aber durchaus nicht ibm 

allen Fallen ist verschiedenes -taktisches 
Verhalten benachbarter Volker auf ver- 

_ schiedene Stammesart und Kulturzuge- 


horigkeit zuriickzufiihren. Wahrend zum 


’ Beispiel- einzelne Papua-Stamme auf Neu- 


guinea vielfach ihre Uberfille und Angriffe 
in die Nacht verlegen, ist das Verhalten 
der zahireichen nichtpapuanischen mela: 
nesischen Stimme, bei denen Furcht vor 
den Geistern der Toten und Gespenster- 
angst allgemein ist, ganz andersartig. Die 
bisher verdffentlichten’ Materialien lassen 
iibrigens darauf schlieBen, daB auch bei 
den Indianern verwandte oder  benach- 
barte Stamme durchaus verschiedene Auf- 
fassungen iiber den Nachtkampf haben. 
(Mitteilungsbl. d. Ges. f. Volkerk., II 


[1933], 415.) 


Pferdezucht auf der Insel Gotland 
(Monr). — Erna Mour untersucht die 
verschiedenen Formen und die Verbreitung 
der sog. ,,Waldrosse“ von Gotland. Ins- 
besondere hat eine Zwergform, die schon 
Otaus Macnus in aller Ausfiihrlichkeit 
bespricht, der Insel zu dem Ruf eines be- 
riihmten Pferdelandes verholfen. Noch 
heute wird die WaldroBzucht nach alter 
Weise betrieben. Winter und Sommer voll- 
zieht sich das Leben der Tiere in vélliger 


Freiheit. Die Jahrlinge werden eingefangen™ 


und durch Einschnitte oder Lécher in den 
Ohren markiert. Das Einfangen geschieht 
mit Hilfe der Trichterfalle: ,,die wilden 
Pferde wurden hier bey Thorsburg einge- 
fangen, wozu man Verhacke von Baumen 
auf und bey dem Berge gemacht hatte; und 
solche Verhacke liefen je zween spitzig 
zusammen...“ (90). Auch der Lasso 
steht in Verwendung. (Der Zool. Garten, 
N. F., VI [1933], 83—96.) 
Myrrhe und Stakte (STEUER). 
BERT OQ. STEUER sammelt in einer Unter- 
suchung ,,Myrrhe und Stakte“ die Nach- 
richten der griechischen Schriftsteller, der 
Agypter und der  altchristlichen Uber- 
lieferung iiber die Stakte, ein wohlriechen- 
des Pflanzenprodukt, das im Altertum 
eine bedeutende Rolle spielte. Der Ver- 
fasser versucht, an Hand der alten Quellen, 
die nicht tibereinstimmen (Verarbeitungs- 


~ de la Nouvelle-Guinée fixent fréquemment 


-morts: et la peur des revenants est géné- — 


= Rox 


voisins gina des te ey de om 
et de civilisation. Certaines tribus papoues — 


4 la nuit leurs surprises et leurs attaques; 
tout différent est le procédé des nombreu- “ 
ses tribus non papoues de la Mélanésie, — 
chez lesquelles la crainte des esprits des" 


-rale. Les données publiées jusqu’A ce jour 
permettent d’ailleurs de conclure que chez 
les Indiens aussi des tribus parentes off 
voisines ont des idées toutes différentes 
sur le combat nocturne. (Mitteilungsbl. d. 

Ges. f. Volkerk., II [1933], 4—15.) 


Elevage de chevaux dans Vile de Got- 
land (Monr). — Mme Erna Mone exa- 
mine les différentes formes et la propa- 
gation des chevaux sauvages («chevaux 
des bois») de Gotland. C’est surtout une 
forme extrémement petite, décrite en dé- 
tail par OLtaus Macnus déja, qui a valu. 
a Vile sa réputation de pays de chevaux 
célébre. De nos jours encore l’éléve des 
chevaux sauvages se fait d’aprés la vieille 
méthode. Hiver et été les chevaux vivent 
dans une liberté absolue. Les bétes d’un 
an sont prises et marquées par des en- 
tailles ou des trous aux oreilles, Pour les 
prendre, on se sert de piéges 4 entonnoir: 
«les chevaux étaient pris ici prés de 
Thorsbourg 4 l’aide d’abatis d’arbres in- 
stallés sur les montagnes et prés des mon- 
tagnes; ces abatis se réunissaient en 
pointe deux a deux...» (90). On employait 
aussi le lasso. (Der Zool. Garten, N. F., VI 
[1933], 83—96.) 

Myrrhe et stacté (STEUER), — M. Ro- 
BERT O, STEUER réunit dans son étude 
«Myrrhe et Stacté» les nouvelles des au- 
teurs grecs, des Egyptiens et de la tradi- 
tion chrétienne ancienne sur le stacté, pro- 
duit végétal d’une odeur agréable, laquelle 
jouait un rdle important dans Vantiquité. 
Se basant sur les sources anciennes qui_ 
ne sont pas d’accord (s’agit-il d’un pro- 
duit fabriqué ou d’une partie du suc de la 


eee Sas sia, Tapia 


- sinnbildlichen Entstehungsbereich _ 
einem kulturgeschichtlich wichtigen Blick. 
punkt aus: der Mondsymbolik. Uberaus 

-scharie Kritik iibt der Veriasser an H. 

_ WirtH, dessen_ “Austiihrungen ,sich in 
nichts von den ,Findungen‘ eines Guipo 
List“ unterscheiden (5). Dagegen konnte 
RIcHTER fiir seinen eigenen Versuch einer 
mondsinnbildlichen Bestimmung des 
Hakenkreuzes__ keinerlei _iiberzeugende 
kulturgeschichtliche Haltpunkte beibringen. 
(Hammer, XXXII [1933], 1—8.) 

__ Entstehung und Verbreitung der Wind- 
rader (Horwitz). — Die Ethnologie be- 
griift es dankbar, da8 in neuester Zeit von 
seiten der Techniker der Entstehungs- 
geschichte technischer Gebilde mit kultur- 
geschichtlichen Forschungsmethoden nach- 
gegangen wird. Diese vélkerkundlich 
wichtigen Fragen aus dem Gebiete der 
Ergologie kénnen vom Ethnologen, der 
ohne Fachkenntnisse in diesen Dingen ist, 
nicht selbstandig gelést werden. In diesem 
Zusammenhang sind vor allem die zahl- 
reichen Veréffentlichungen von Dr. Ing. 
Huco Tu. Horwitz zu nennen, der im 
vorliegenden Aufsatz das Aufkommen, die 
Entwicklung und Verbreitung von Wind- 
ridern (Windmiihlen) untersucht. Die 
mittelalterlichen Windmiihlen sind wahr- 
scheinlich durch die Kreuzfahrer nach 
Europa gebracht worden. In Vorderasien 
sind die Windmiihlen aus dem 13., 9. und 
vielleicht 7. Jahrhundert bezeugt. Aus 
dem Altertum liegt eine Nachricht aus 
dem rémischen Alexandrien vor. Im is- 
lamischen Kulturbereich werden Wind- 
miihlen ziemlich haufig erwahnt. Eci den 
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cheinung des Hakenkreuzes Sat 


Ae 


er Sales came Pr histoire ae ‘ta. 


2 civilisation (RicuTer). — A la suite de la 
publication de M. W. Scuevermann «D’oit 


vient la croix gammée?» M. Erwin Ricu- 
TER, dans ses «Réflexions critiques d’un 


 germaniste», parle de Paspect de la croix 


et de son origine symbolique, en partant 
dun point de vue important de V’histoire 
de la civilisation: la symbolique lunaire. 
Il critique sévérement M. H. Wrrtu, dont 
Vexposé n’est distinct «en rien des «trou- 
vailles» d’un Gurmo List». Pour son 
propre essai de déterminer la croix 
gamimée comme un symbole lunaire, M. 
RICHTER ne pouvait fournir des preuves 
convaincantes du point de vue de V’histoire 


de fa civilisation, CRUE, XXXII [1933], 


8) 
Origine et extension des reues a vent 
(Horwitz). — Dans les temps les plus 


récents, des techniciens ont exploré l’ori- 
gine de certains produits techniques, en 
se servant des méthodes de l’histoire de la 
civilisation. Un grand service est rendu 
par 1a 4 l’ethnologie. Car ces questions 
ethnologiques importantes du domaine de 
Vergologie ne sauraient étre résolues par 
le seul ethnologue, lequel ne dispose pas 
de connaissances spéciales dans ces cho- 
ses. Sous ce rapport il faut nommer sur- 
tout les nombreuses publications de M. le 
Docteur-Ingénieur Huco Tu, Horwirz 
Dans V’article qui nous occupe, il examine 
Vorigine, Vévolution et extension des 
roues a vent (moulins 4 vent). Ce furent 
probablement les croisés qui au moyen 
age firent connaitre les moulins a vent 
en Europe. En Asie Mineure il y a des 
moulins 4 vent depuis le 13e, le 9°, peut- 
étre depuis le 7e siécle. De l’antiquité 
nous en connaissons un exemple d’Ale- 
xandrie, a l’époque romaine. Dans le do- 
maine de la civilisation islamite on men- 
tionne fréquemment les moulins 4 vent. 
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Hethitisch und eee 5 hore sc 


— Zahlreiche verwandte Veranderungen 
- im konsonantischen und morphologischen 
System der hethitischen und tocharischen 


Sprache lassen die Frage aufkommen, ob ~ 


sich diese Verinderungen in  beiden 
Sprachen gemeinsam oder getrennt voll- 
zogen haben. WALTER PETERSEN befabt 
sich eingehend mit diesem Problem und 
gelangt, angesichts einer Reihe unum- 
st6Blicher Beweise, zu der Annahme, da8 
sich die hethitische und die tocharische 


Sprache gleichzeitig vom Indoeuro- 
paischen losgeldst und eine Zeitlang eine 
enge Gemeinschaft gebildet haben 


_miiften. Dieses Forschungsergebnis ist 
nach Ansicht des Autors von grofer 
Wichtigkeit fiir die Beurteilung friih-indo- 


europdischer Zeiten, da das Hethitische : 


nicht langer mehr allein allen anderen 
indoeuropaischen Sprachen  gegeniiber- 
steht. (Language, IX [1933], 12—34.) 
Archaismen im Hethitischen (SturTE- 
VANT), 
Hand einer Reihe grammatikalischer Bei- 
spie'e nachzuweisen, daB die hethitische 
Sprache zahlreiche Archaismen aufweist, 
die im Indoeuropdischen nicht zw finden 
sind. In diesem Zusammenhang weist er 
auf die Ausfiihrungen MEILLET’s und be- 
sonders auf die von PETEersENn hin, denen 
er zum Teili entgegentritt. Er selbst ver- 
tritt, gestiitzt auf seine  linguistischen 
Forschungen, die Ansicht, da sowohl 
das Indoeuropiische als auch das Hethi- 
tische von einer gemeinsamen Ursprache 
abstammen miissen, die er Indohethitisch 
nennt. (Language, IX [1933], 1—11.) 


— E. H. Srurtevanr sucht an 


/ 


108) une et ere wane 


phologie des langues hittite et tocharyenne 


‘suggére la question, si ces changements — 


dans les deux langues se sont accomiplis 


en commun ou séparément. M. WALTER 


PETERSEN traite 4 fond ce probléme. Une 
série d’arguments irréfutables lui permet 
d’admettre que les langues hittite et tocha. 
ryenne se sont détachées simultanéthent 
de Vindoeuropéen et doivent avoir été en 
relations étroites pendant quelque temps. 
Le résultat de cette recherche, selon Vavis 
de lauteur, est d’une importance capitale 
pour juger les époques primitives de l’in- 
doeuropéen, puisque la langue hittite n’est 
plus la seule 4 étre opposée 4 toutes les 


autres langues indoeuropéennes. (Lan- 
guage, IX [1933], 12—34.) 

Archaismes dans la langue _hittite 
(StuRTEVANT). — M. E. H, SturtevANT 


démontre par une série d’exemples gram- 


maticaux que la langue hittite renferme de 


nombreux archaismes qui n’existent pas 
dans lindoeuropéen. Il mentionne les tra- 


vaux de M. MEILLET et en particulier 


ceux de M, PETERSEN dont il reléve cer- 


taines erreurs partielles. Se basant sur ses. 


recherches linguistiques personnelles, il 
prétend que lindoeuropéen aussi bien que 


le hittite doivent descendre d’une langue: 


primitive qu’il appelle Vindohittite, (Lan- 
guage, IX [1933], 1—11.) 


SEN). — Vanalogie de nombreux change-— 
ments concernant les consonnes et la mor- 


auptsichlich beschaitigt 1 man 


t Jagd, Fischfang und Tierfang; 
nur. in geringem Grade mit Tierzucht. An 


einzelnen Stellen allerdings spielen Hunde- © 
groBe 


zucht und Schweinezucht eine 
Rolle. Das Schwein ,,was the most im- 


_ portant sacrificial animal of the Gold, as 


it was of the Manchu“ (32). Die Ver- 
wendung des Hundes vor dem Schlitten 


wurde nach des Verfassers Meinung erst 


spat eingefiihrt. (Mem. of the Am. 


_Anthr. Assoc, 40 [Menasha, Wis. 1933], 


1-77) 


Die Korjaken von Kamtschatka (Gas- 
PANOVICH). Wie J. J. GaspAnovicu 
in einer langeren, russisch publizierten 
Abhandlung ausfiihrt, sind die Korjaken, 
im Gegensatz zu ihren siidlichen Nach- 
barn, langk6pfig. Ihre Sprache _ enthalt 
Elemente, die nach Amerika weisen, wie 
Prafigierung und Inkorporierung, wahrend 
sie sich in anderem den uralaltaischen 
Sprachen anschlieBt. Die Korjaken zer- 
fallen in nomadische Rentierziichter und 
seBhafte Fischer. Die Milch der Rentiere 
wird nicht verwendet. Die Gesellschafts- 
struktur ist sehr einfach; die einzige 
soziale Einheit ist die auf der Gewalt des 
Vaters aufgebaute Familie. Polygamie ist 


erlaubt, aber nicht haufig. Die Religion. 


der Korjaken kennt wohl einen Schdpfer- 
gott, doch tritt dieser gegeniiber der Ge- 
stalt des GroBen Raben, des Ahnherrn der 
Korjaken, in den Hintergrund. Schamanis- 
mus als Beruf kommt unter ihnen nicht 
vor und die Schamanen sind gering an 
Zahl und arm. Trotz ungiinstiger Ein- 
fliisse von seiten der Russen k6nnen sich 


shane , 
saltyreite Par Faoot a la langue, 


de nos jours, Vinfluence des peuples voi- 


sins, particuligrement des Mandchous. L’on - 


s’occupe principalement de la chasse, de la 
péche et de la capture des bétes, trés peu de 


Vélevage des bestiaux, A certains endroits, 


il est vrai, l’élevage des chiens et celui des 
porcs ont une importance considérable. 
Le pore «was the most important sacri- 


ficial animal of the Gold, as it was of 


the Manchu» (32). L’auteur estime que 
depuis une époque relativement tardive 
Yon se sert du chien pour tirer les trai- 
neaux, (Mem. of the Am. Anthr.. Assoc. 
40 [Menasha, Wis. 1933], 1—77.) 


Les Korjaks du Kamtchatka (Gaspa- 
NOVICH). — Dans une publication assez 
étendue, éditée en langue russe, M. J. J. 
GASPANOVICH 
contrairement 4 leurs voisins méridionaux, 
sont dolichocéphales. Leur langue contient 
des éléments montrant vers 1?Amérique, 
comme la préfixation et l’incorporation, 
tandisque pour d’autres éléments elle se 
rattache aux langues ouralo-altaiques pri- 
mitives. Les Korjaks sont ou bien des 
nomades éleveurs de rennes, ou bien des 
pécheurs sédentaires. Le lait des rennes 
west pas utilisé. La structure de la so- 
ciété est trés simple; la seule unité sociale 
est la famille fondée sur Jautorité du 
pere. La polygamie est permise, mais peu 
fréquente. La religion des Korjaks con- 
nait un dieu créateur; celui-ci est éclipsé 
cependant par le Grand Corbeau, ancétre 
des Korjaks. Le chamanisme n’existe pas 
chez eux en tant que profession; les cha- 
manes sont peu nombreux et pauvres. 
Malgré des influences défavorables de la 
part des Russes, les Korjaks, grace a leur 
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indique que les Korjaks, 


_lisation et la religion, les Golds subissent : 


y 


apmereive von oe 


-konnte AMSCHLER wahrend seiner letzten . 
Reise ins Altai. und Sajangebiet durch- 
_ fiihren. Die Pferde sind in zahlreichen 


Fallen noch vollstandig, und zwar in er- 
frorenem Zustande erhalten, was auch dar- 


- auf schlieBen 1a8t, daB die Bestattung ent- 


weder im Winter erfolgte, oder aber die 
Graber spater von Grabraubern gedfinet 
wurden, wobei kalte Luft eindringen und 
zur Bildung von Bodeneis AnlaB geben 
konnte. Entscheidend ist die Feststellung, 
da8 bei der Herausbildung der vorge- 
fundenen Pferderassen Tarpan-Blut her- 
vorragend, wenn nicht ausschlieBlich be- 
teiligt war; das Ausbreitungsgebiet des 
Tarpans umfaBte also bereits: in friih- 
geschichtlichen Zeiten auch das Innere 
Asiens bis in die Altai-Sajangegend. Tat- 
sichlich sind die Pferderassen der Telen- 
geten, Nordaltai-Kalmiiken und der eigent- 
lich innerasiatischen Hirten noch heute 
vom Tarpanschlage. 


kulturgeschichtlicher Erkenntnisse noch zu 
wenig das fiir die Haustierkundler Assi- 
niilierbare angeeignet, sonst waren wohl 
solche Bemerkungen wie: das Haustier 
»siidicher Linder“ sei ,,ausschlieBlich aus 
Kulturwendungen hervorgegangen“ unter- 
blieben. Auch die generelle Bezeichnung 
simtlicher Altai- Graber als ,,Skythen- 
Graber“ ist irrefiihrend und wenig gliick- 
lich. (Kosmos, XXX [1933], 382—387.) 


Das Neolithikum in Nordchina (Bis- 
HOP), — In einer kurzen Skizze iiber das 
Neolithikum im nérdlichen China _ stellt 
Cart Wuitinc Bisnop fest, da hier 
ebenso wie in Europa der neolithische 
Mensch die trockenen und hdhergelegenen 
Gebiete zur Besiedlung den Ebenen und 
FluBtélern vorzog. Die Wirtschaft beruhte 
in der Hauptsache auf dem Pflanzenan- 
‘au, welcher in Form des Rodungsfeld- 
Faues geiibt wurde. Neben Knollenge- 


~ stiques. Beaucoup de ces chev. 


Teider hat sich der 
Verfasser aus dem verlockenden Reichtum ° 


pu faire des ivestie 
' portantes pour l’étude des 


ep ais intacts, at ‘état de cong 
L’on en conclut que Pinhumation a paca. 
en hiver, ou bien que les tombes ont été Jy 
ouvertes plus tard par des spoliateurs. — 
Vair glacial y ayant pénétré, de la glace 
a pu se iormer dans le sol. La constatation 
est décisive que, dans la formation des _ 
races de chevaux trouvées, le sang tarpan 
prédomine, s’il m’y a participé exclusive- 


ment. Donc, aux temps préhistoriques — j 
déja, le cheval tarpan était répandu de E 
Asie centrale jusqu’aux monts Altai et — 


Saian. C’est un fait que les chevaux des 
Telengétes, des Kalmouks de l’Altai sep- 
tentrional’ et des pasteurs de l’Asie cen- 
trale proprement dite sont aujourd’hui en- 
core de la race tarpane. Il est a regretter © 
que l’auteur n’ait su profiter suffisamment 
des riches notions que Vhistoire de la civi- 
lisation met a la disposition du savant 
spécialisé ae les investigations des ani- 
maux domestiques. Autrement il se serait 
dispensé de faire des remarques comme la 
suivante: les animaux «des pays méridio- 
naux» sont «le produit exclusif des tour- 
nants de la culture». De méme la désig- 
nation générale de toutes les tombes de 
lAltai comme «tombes scythiques» est peu 
heureuse et capable d’induire en erreur. 
(Kosmos, XXX [1933], 382—387.) 

La Période néolithique dans la Chine 
du Nord (BisHor). — Dans un article sur 
le néolithique dans la Chine septenirionale 
M. Cart Wauitine Bisnop reléve que 18, 
comme en Europe, Vhomme néolithique 
préiérait, pour la colonisation, les endroits 
secs et élevés aux plaines et aux vallées des 
rivieres, L’agriculture consistait essentiel- 
lement dans la culture de plantes exercée 
sous forme de déirichage. On cultivait des 
plantes 4 racines tuberculeuses, des racines 


__angesprochen werden | kénnte. oa 
findet sich in den ‘Siedlungen | in gewal- 


a tigen Mengen. Vorwiegend ist eine grobe, 


graue und schlecht gebrannte Ware; sel- 


tener sind Stiicke rosig-gelblicher Farbe 


und von feinerem Material sowie solche, 
die einen dunkel-blaugrauen Bruch zeigen. 
Die Tépfe lassen oft den Abdruck von 
Textilien und Matten erkennen. Unter den 
eingeritzten Ornamenten ist das Fisch- 


- gratenmuster haufig. Im spateren Neo- 


lithikum kam dann die gemalte Keramik 
von Westen nach China. (Antiquity, VII 
[1933], 389—404.) 5 
FuBverkriipplung der Chinesinnen 
(BAsLER). — In einer Studie ,,Uber den 
verkleinerten Fu der chinesischen Dame“ 
untersucht A. BasLer die anatomischen 
und physiologischen Folgen der Fufver- 
kleinerung bei den Chinesinnen. Durch 
Umwicklung mit Seidenbinden wird der 
VorderfuB gewissermafen herunterge- 
klappt und der FuBriicken stark gehoben. 
Das FuBskelett bleibt um 34 bis 87°/o im 
Wachstum zuriick. Die Beweglichkeit im 


Sprunggelenk wird stark herabgesetzt. 


Zur Verbesserung der Balance miissen 


Frauen mit ,,kleinen FiiBen“ mit gestreck- 


ten Beinen gehen, was wiederum einen 
wackelnden Gang zur Folge hat. Eine an- 
dere sekundare Folge des Fufschniirens 
ist eine Inaktivitétsatrophie der Bein- 
muskulatur, wodurch der K6rperschwer- 
punkt eine Hoherlegung erfahrt. Die Sitte 
der FuBverkleinerung, die sich schon aus 
dem 3. Jahrhundert v. Chr. nachweisen 
laBt, ist heute im Schwinden begriffen. 
(Zeitschr. f. Ethnologie, LXV _ [1933], 
101—110.) ; 

Bestattung durch Verstiimmelung in 
Spiti (SrncH). — Uber diese eigenartige 
Bestattungsweise, die schon aus Tibet be- 


Face ae *haches" en eoge 
sont en partie des haches d’épaule, mais oP 
- pas de haches pertorées, Les pointes des 
flches étaient fabriquées en pierre, en 
os et en coquillage, mais il y a A peine 


pice 


un objet que Ion pourrait interpréter 
comme pointe de lance ou de harpon. Il 


y a une grande quantité de cérames. Une — 


marchandise grossiére, grise et mal cuite 
prédomine; plus rares sont les pigces de 
couleur rosejaunatre et faites d’une ma- 
tiére plus fine, de méme que celles qui ont 
une cassure bleu gris foncé. Souvent les 
pots ont une empreinte provenant de tissus 
et de nattes. Parmi les dessins qui y sont 
gravés, on reconnait fréquemment. l’aréte 
de poisson. Dans la période néolithique 
postérieure la céramique peinte est venue 
de Youest vers la Chine. (Antiquity, VII 
[1933], 389—404.) : 


Estropiement des pieds chez les Chi- 
noises (BASLER). — Dans son étude «Sur 
le pied rapetissé des femmes chinoises» 
M. A. BaAsLEeR examine les‘ suites anato- 
miques et physiologiques du rapetissement 
des pieds chez les Chinoises. Le métatarse 
est pour ainsi dire rabattu et enveloppé de 
bandes de soie; par 14 le cou-de-pied se 
reléve fortement. Le squelette du pied reste 
en arriére dans sa croissance de 34 4 87%/o. 
La mobilité dans l’articulation est considé- 
rablement diminuée. Pour corriger l’équi- 
libre, il faut que les femmes aux «petits 
pieds» marchent en raidissant les jambes. 
Une démarche dandinante en est la con- 
séquence. Une autre conséquence secon- 
daire de ce liement est une atrophie d’in- 
activité des muscles des jambes, amenant le 
déplacement du centre de gravité du corps 
vers le haut. La coutume du rapetissement 
des pieds, constatée déja au 3¢ siécle avant 
J.-Chr., est en train de disparaitre. (Zeit- 
schr. f. Ethnologie, LXV [1933], 101— 
110.) 


Ensevelissement par mutilation en Spiti 
(SINGH). — M. Buacwawn S1ncuH présente 
un eposé sur cet étrange genre d’enseve- 


und die ‘Teile fiir die Raubtiere liege ! ge 

lassen. Der Kopf wird weggeworfen. Als 
Grund fiir diese Form der Bestattung — 
wird angegeben, daB der Tote auf diese 
Weise nicht wiederkommen kénne, oder 
-da®B die Gétter eine besondere Freude an 
dem Genu8 von Menschenfleisch haben. 
(Man, XXXIII [1933], 149.) 


7 ‘ as 


4 


Afrika. 
Frithe Menschenreste in Ost- Afrika 
(LEAKEY). — In der Kenya - Kolonie 


wurde durch die Ostafrikanische Archao- 
logische Expedition in der Arbeitszeit 
1931/32 ein reiches Lager von Fossilien 
entdeckt und untersucht, Neben zwei 
Spezies von Mastodon, zwei Spezies sehr 
primitiver Elefanten und. einem sehr 
groBen Dinotherium, neben zwei Spezies 
von Rhinoceros und Hippopotamus und- 
einigen Genera von Schweinen fanden sich 
Steinwerkzeuge vom Typus, der gewohn- 
lich in den untersten Ablagerungen in 
Oldoway vorkommt, naimlich bearbeitete 
Kiesel vom Pr&-Chelléen-Typus.  ,,Zu- 
sammen mit der Fauna und Kultur wurde 
das menschliche Mandibula-Fragment in 
sitt in Kanam-West gefunden, Die Ab- 
lagerungen von Kanam kénnen unméglich 
jiinger als das untere Pleistocin ange- 
sehen werden, ja sie kénnen sogar dem 
oberen Pliocin angehdren.“ Diese Ent- 
deckung hat uns, sofern sie jeder Priifung 
standhalt, den Tertiirmenschen zutage ge- 
férdert. In Kanjera wurden fossile Frag- 
mente dreier menschlicher Schidel ge- 
hoben, die ein wenig jiinger als der Ka- 
nam-Fund sind. Auf Anregung des Royal 
Anthropological Institut wurden vier Ko- 
mitees, denen die Untersuchung jener 
alten menschlichen Reste anvertraut wor- 


pourra” “plus x revenir; Tes « 

une joie particulitre 4 manger 4 
humaine, (Man, — lt 
¥ bai eae 


. Afrique. 


Des restes d’hommes primitifs dans 


VP Afrique de Est (Leaxry). — L’expé- 


dition on archéologique de l’Afrique orien- 
tale, pendant ses recherches en 1931/32, a 
découvert et examiné un riche dépéot de 
fossiles dans la Colonie de Kenia. A coté 
de deux espéces de mastodontes, deux 
espéces d’éléphants trés primitifs et d’un 
trés grand dinothérium, 4 cété de deux 
especes de rhinocéros et d’hippopotames 
et de quelques genres de porcs, l’on 
a découvert des instruments en pierre, 
du type qui se trouve ordinairement dans 
les gisements inférieurs 4 Oldoway: des 
silex travaillés du type du pré-chelléen. 
«Ensemsble avec la faune et la culture le 
fragment mandibulaire humain fut trouvé 
in situ & Kanam-West. Il est impossible 
d’estimer les gisements de Kanam plus ré- 
cents que le pléistocéne inférieur; ils pour- 
raient appartenir méme au pliocéne su- 
périeur». Si elle supporte tout examen, 
cette découverte a fait trouver l’homme 
tertiaire. A Kanjera on a sorti les frag- 
ments fossiles de trois cranes humains qui 
sont un peu plus récents que les fouilles 
de Kanam. A la demande du «Royal An- 
thropological Institut» quatre comités, 


auxquels examen de ces restes humains- 


avait été confié, furent appelés 4 Cam- 
bridge pour faire les rapports; leur juge- 


ch ist eine deutliche Kinnbildung 


. enmaiat die man bei einem aus einer 
- Pr-Chelléen-Schicht stammenden Unter- 

__ kiefer gewiB nicht erwartet hatte. (An- 
_thropol. Anzeiger, X [1933], 238—243.) _ 


Rasse und Kultur der Buschmiinner 


sammenfassenden Darstellung eine Uber- 
sicht dessen, was wir von Rasse und Kul- 
tur der Buschmadnner bis heute wissen. 
Die Literatur ist ziemlich vollstindig her- 
angezogen und kritisch gesichtet. Eigene 
SchluBfolgerungen zieht der Verfasser 
nicht, doch werden die noch offenen’ Pro- 
bleme gut aufgezeigt (G. Ruciu, I Bos- 
‘cimani, Rivista di Antropologia, XXIX 
[Roma 1930/32], 425—504.) 


Amerika. 


Naturauffassung der Indianer (NIEv- 
‘WENHUIS). — Ausgehend von einer be- 
stimmten Deutung der Begriffe ,,Geist“ 
und ,,Seele“ weist NIEUWENHUIS nach, 
daB die Menschen sich diese Begriffe be- 
reits ,,in uralten Zeiten mit ganz ver- 
schiedener Bedeutung zu eigen gemacht 


haben, wie wir sie jetzt zwar auch bei fast 


allen primitiven V6lkern finden. Den wirk- 
lich bestehenden Verhidltnissen gemaf 


“kann man in bezug auf diese zwei von 


Urformen des menschlichen Denkens 
reden“. Nun erhebt sich die Frage, ,,in- 
‘wieweit es erlaubt ist, diese beiden Be- 
griffe als wissenschaftliche zu betrach- 
ten“, Nach einem Hinweis darauf, dab 
die Anfange einer dualistischen Naturauf- 
fassung auch auf amerikanischem Fest- 


(Ruciv). — G. Ruciu gibt in einer zu- 


Spar atte ie la grosseur de la s ymphyse, 

mais il existe une formation maxillaire 
-nette que l’on n’aurait pas attendue pour 
un maxillaire inférieur datant d’un gise- 
ment pré-chelléen», (Anthropol. ene 
‘Xx {1933}, 238243.) 


_ Race et civilisation des Boschimans 
(Ruciv). — M. G, Rucru donne en ré 
sumé un apercu de ce que nous savons 
jusqu’a ce jour de la race et de la culture 
des Boschimans. La littérature y est assez 
complétement indiquée et examinée d’une 
maniére critique. L’auteur ne donne pas 
de conclusions personnelles, mais il expose 
bien les problémes non résolus. (G. Rucru, 
I Boscimani, Rivista di Antropologia, 
XXIX [Roma 1930—32], 425—504.) 


Amérique. 


Conception de Ja nature chez les In- 
diens (NIEUWENHUIS). Partant d’une 
interprétation déterminée des termes 
«esprit» et «Ame», M. NreEuwENHUIS/prou- 
ve que «dans les temps les plus anciens 
déja les hommes ont disposé de ces 
termes, lesquels avaient une signification 
toute différente, telle que nous la retrou- 
vons maintenant chez presque tous les 
peuples primitifs. Selon l’état de choses 
effectif on peut considérer ces deux termes 
comme les archétypes de la pensée hu- 
maine.» La question se pose «jusqu’ow il 
est permis de voir en eux des termes scien- 
tifiques». Aprés avoir rappelé que les 
commencements d’une conception dualiste 
de la nature sont a constater également 
sur le continent américain et que les idées 


oe he Erérterung von “jenen- vielen 
-“‘Indianerstimmen zusammen, von denen — 

sie uns bislang bekannt geworden sind. 

(Janus, XXXVII [1933], Sonderdruck, 
156 SS) 


. Dualistische Kultur in Apert ee 
_ WENHUIS). Die Sichtung der zahl- - 


reichen Bapbacktinetn bei den. Indianern 
Siid- und Nordamerikas fiihrt A, W. 


-Nreuwenuuis zu der Uberzeugung, daB 


,die dualistische Kultur bei den Ara- 


caked Siidamerikas aus Sexualtotemis- 


mus entstanden ist“. Sie, die in Australien 


und Ozeanien festgestellt werden konnte, 


bildet ,,mit miannlichen und weiblichen 


exogamen Hilften in Amerika eine hohere 
Stufe der Indianerkulturen. Sie besteht 


hier aus denselben sozialen und natur- 
wissenschaftlichen Elementen, zu denen 
auch das grammatikalische Wortgenus ge- 
hort. Noch jetzt besteht er bei den Ara- 
wakken-Indianern nordlich vom Ama- 
zonenstrom, z. B, bei den Kagaba, und 
ist im  sozialen Gegensatz zwischen 
Manner- und Frauengruppe  begriindet. 
Uber die Antillen wurden die dualisti- 
schen Kulturelemente an der nordlichen 
Golfkiiste und in das Miindungsgebiet des 


Mississippi nach Nordamerika einge- _ 


fiihrt.“ (Int. Archiv f. Ethnographie, Suppl. 
zu Bd, XXXII [1933], 150 SS.) 

Kultur der Sanpoil und Nespelem 
(Ray). — Gleich einigen anderen In- 
dianerstammen im Norden der mittleren 
Prarie haben die Sanpoil und Nespelem 
es sehr lange vermieden, mit der Regierung 
der Vereinigten Staaten vertragliche Bin- 
dungen einzugehen. Diese hat demnach 
jene Staémme offensichtlich beiseite ge- 
lassen und sie erst seit 1872 in einer genau 
umschlossenen Reservation zusammenge- 
faBt. Die Grenzen sind der Columbia- 
River im Siiden und Osten, die Landes- 
grenze im Norden und der Okanogan- 
River im Westen. Im Laufe der letzten 
Jahrzehnte ist die Nordhialite dieses Ge- 
bietes den Indianern abgenommen worden 


und sie besetzen seitdem nur noch die 


siidliche Hialfte. Die Vertreter beider 
Stimme machen insgesamt nicht mehr als 


ce jour. ans 2008 IT 


esd sed seek cae it 


Culture dualiste en ‘Amérique (Niev- 


WENHUIS).. — L’examen des nombreuses — 
observations faites chez les Indiens de 
VAmérique du Sud et du Nord donne ane 

M. A. W. NIEUWENHUIS la conviction que _ 


«la culture dualiste chez les Arawaks de 
VAmeérique du Sud est née d’un totémisme 


sexuel», Gonstatée en Australie et en 


Océanie, cette culture forme «avec des 


moitiés exogames masculines et féminines 


un degré supérieur des cultures indiennes. 


_en Amérique. Elle y est constituée des 
_mémes éléments sociaux et scientifiques, 


auxquels appartient aussi le genre gram- 
matical des mots. Elle existe encore main- 


tenant chez les Indiens-Arawaks, au nord | 


de Amazone, p. ex. chez les Kagaba, et 
est fondée sur l’opposition sociale entre 
le groupe des hommes et celui des femmes. 
En passant par les Antilles les éléments 
de la culture dualiste furent introduits 
dans !’Amérique du Nord 4 la c6te septen- 


trionale du Golfe et 4 ’embouchure du 


Mississippi». (Int. Archiv f. Ethnographie, 
Suppl. du vol, XXXII [1933], 150 pp.) 


Culture des Sanpoils et des Nespelems 
(Ray), — Tout comme quelques autres tri- 
bus d’Indiens de la Prairie moyenne, les 
Sanpoils et les Nespelems ont évité trés 
longtemps de passer des contrats avec le 
Gouvernement des Etats-Unis. Celui-ci a 
par suite ouvertement négligé ces tribus 
et les a réunies seulement depuis. 1872 dans 
une Réservation exactement délimitée, Les. 
limites en sont le Columbia-River au sud 
et a l’est, la frontitre du Pays au nord et 
V’Okanogan-River 4 Vouest. Au courant 
des derniéres dizaines d’années la moitié 
septentrionale de ce territoire a été enlevée 
aux Indiens; depuis ils m’en occupent plus 
que la partie méridionale. Les deux tribus 


n’ont en tout guére plus de 245 représen- - 


tants. Depuis 1928 M. VeRNE F, Ray a 
étudié tous les détails de leur civilisation. 
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: sinnte Gottheit und ‘antwortet auf die Ge- 


_ Dazu ist notwendig, zu schwitzen und 
__ wahrend des Singens zu beten. Man redet 
ihn als Schwitzhiitte und als Grofvater 
an.“ (Univ. of Washington Publications 
~ in Anthropology. Vol. V [1932]. Washing- 
ton 1933. 232 pp.) 

= Bella Bella-Erzahlungen (Boas). — In 
_ der reichen Sammlung von Bella Bella- 
a Erzahlungen, die Boas zusammengestellt 
of hat, findet man die meisten charakteristi- 
schen Merkmale der Mythologien und Ge- 
schichten von der Nordpazifischen Kiiste 
ausgepragt. Man trifft hier den ganzen 
Sagenkreis von Raben mit den bedeutsam- 
: sten mythologischen Motiven an. Sehr eng 
5 ist die Beziehung der Bella Bella - Er- 
zihlungen zu denen der Bella Coola. 


Eine gute Anzahl von ihnen berichtet vom — 


Ursprung der Stammesgruppen.  Aller- 
- dings erfahrt das Clansinnbild keine be- 
sondere Betonung; der Stammvater wird 
eingefiihrt als eine Persdnlichkeit, die seit 
frithestem Beginn im Dorfe war oder die 
als Mann oder Vogel vom Himmel herab- 
gestiegen ist. (Fr. Boas, Bella Bella Tales. 
New York 1932. Mem. of the Americ. 
Folk Lore Society. Vol. XXV. 178 pp.) 
Kultur der Cocopa (Girrorp). — Ge- 
genwartig leben die letzten Reste der Co- 
copa,-Indianer _ teilweise noch in ihrer 
Heimat, namlich in Sonora und im unteren 
Kalifornien, teilweise in einer Reservation 
bei Somerton in Arizona. Seit 1916 hat 
GirrorD auf vier Reisen seine Beobach- 
tungen durchgefiihrt. Offensichtlich deckt 
sich die Kulturform der Cocopa mit der 
 zgweier anderer Stimme des groBen Colo- 
rado-River-Gebietes, namlich der Mohawe 
und der Yuma. Die kulturelle Uberein- 


rorstellungen ragt die: Sate . 
Schy itz iittengottheit hervor, als der — 
»Schépier aller Tiere und Geister, wahr-_ 
scheiniich | auch der menschlichen Wesen, — 
der auch die Grundlage- jedweder Ord-. 
“nung ceingefiihrt hat. Er ist. eine gutge- 


 bete all jener, die an ihn sich wenden. 


aussi des étres humains, qui a introduit la 


base de toute sorte d’ordre, une divinité 


bienveillante répondant 4 toutes les priéres. 
qu’on lui adresse. Pour étre exaucé, il 


faut suer et prier pendant les chants. On 


lui donne le nom de cabane-étuve et de 
grand-pére.» (Univ. of ean Pu- 
blications in Anthropology. Vol, V [1932]. 
Washington 1933. 232 pp.) 


Récits Bella-Bella (Boas), — M. Boas 
a publié un riche recueil de récits Bella- 
Bella. On y trouve l’empreinte caractéri- 
stique des mythologies et histoires de la 
cote du Pacifique Nord. Il y a 1a tout le 
cycle du corbeau avec les motifs mytho- 
logiques les plus significatifs. Les récits 
des Bella-Bella et ceux des Bella Coola 
sont intimement liés. Un grand nombre 
en rapporte l’origine des groupes de tri- 
bus. L’embléme du clan, il est vrai, n’est 
pas spécialement relevé; l’ancétre est re- 
présenté comme un personnage qui était 
dans le village depuis les temps les plus 
reculés, ou qui est descendu du ciel sous 
la forme d’un homme ou d’un oiseau, (Fr. 
Boas, Bella Bella Tales. New York 1932. 
Mem. of the Americ, Folk Lore Society. 
Vol. XXV. 178 pp.) 


Culture des Cocopas (GiIFrrorD). — 
Actuellement les derniers restes des In- 
diens-Cocopas vivent en partie encore dans 
leur domaine primitif, c’est 4 dire au Sono- 
ra et dans la Californie Inférieure, en par- 
tie dans une Réservation prés de Somerton 
dans Arizona. Depuis 1916, dans quatre 
expéditions, M. Girrorp a fait ses explo- 
rations. Il est évident que la civilisation 
des Cocopas s’identifie avec celle des Mo- 
hawés et des Yumas, deux autres grandes 
tribus du vaste domaine du Colorado- 


Pune eae G easiness a 
mine, Cest «le créateur de tous les ani- — 
maux et de tous les esprits, probablement 
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ante Vo. XXXI. Re 5 1033], 


Uber den ‘Mayakalender (Roys). 


Der <Aufsatz enthalt eine Zusammen- . 
stellung der meisten in Amerika unter- — 
die Mayazeitrech- 


-nommenen Versuche, — 
nung auf unsere heutige umzurechnen. 


Die europaischen Arbeiten hieriiber kennt ‘a 


-der Verfasser nur oberflichlich, denn ~ 


LupEnDorFF ist nur kurz erwahnt und 


KREICHGAUER gar nicht. Dem Verfasser | 


‘scheint es klar zu sein, ,,daB das Problem 
‘noch ungelést ist“. 
mu es in mehrere Teile zerlegt werden; 
die unabhangig von einander bearbeitet 
‘werden sollen. (American Anthropologist. 


N. S. XXXV [1933], 403—417.) . 
Schadelform der Azteken (RUBIN DE 
LA BorsoLia), — Uber die Schadelform 


der Azteken berichtet D. F. RUBIN DE LA 


BorpoitiaA, Er bedient sich der Kombi- - 


nationsmethode R. Drxon’s, Es _ sind 
5608/0 Manner, 47°78°/o Frauen: Brachy- 
hypsicran-platyrrhin; 28°27%/o M., 23°34%/o 
F.: Brachy - hypsicran -leptorrhin; 6°51°/o 
M., 10°0°/o F Dolicho - hypsicran - pla- 


tyrrhin; 5°43%/) M., 6°67°/o F.: Dolicho- 


hypsicran-leptorrhin, Darnach ziahlten 
etwa 70%/o der Azteken zu den Brachy- 
hypsikranen neoamerikanischen Typen, den 
Tragern der amerikanischen Hochkul- 
turen, (Anales del Mus, Nac. de Arqueol., 


Hist. y Etnogr. VIII [XXXV, 1933], 
“O7—106.) 


Ozeanien. 


Bevélkerungsabnahme im Suau-Distrikt 
(WitttaMs). — In einer Abhandlung mit 
dem Titel ,,Depopulation of the Suau Di- 
‘strict sucht F. E. Wittiams die Ur- 


Seiner Meinung nach 


« 


Larticle contin: la liste 


vant de la méthode de M. Drxon. 


essais entrepris en Amérique pour 
vertir la chronologie des Mayas en celle 
de nos jours. L’auteur ne connait que tres 
superficiellement les travaux européens — * 
qui s’y rapportent, car M. epee: oy, 
y est A peine mentionné et M. KreicH- 
CAUER ne Jest point du tout, Pour Vauteur 
il est clair «que le probléme n’est pas en- 
core résolu». Ce probléme, selon son avis, nes 
devra étre subdivisé en plusieurs parties = 
lesquelles seraient 4 étudier indépendam- 
ment Vune de l’autre. (American Anthro- 
pologist. N. S. XXXV_ [1933], 403—417.) - 
Formation du crane chez les Aztéques 
(RUBIN DE LA BorpoLta), —,. M. D, F. 
RUBIN DE LA Borsotia étudie la for-— 
mation des cranes des Aztéques, en se ser- 
Font 
partie du type brachy-hypsicran-platyrrhin: 
56'08°/o des hommes, 47°78°/o des femmes; 
du’ type brachy - hypsicran - leptorrhin: 
28'27°/o des hommes, 23°34°/o des femmes; 
du “type dolicho - hypsicran - platyrrhin: 
6°51°/o des hommes, 10°0°/o des femmes; 
du type dolicho - hypsicran - leptorrhin: 
5°43°/o des hommes, 6'679/o des femmes. . 
D’aprés cette étude, 4 peu prés 70%/) des 
Aztéques feraient partie des types brachy- 
hypsicraniens néoaméricains, porteurs des 
hautes civilisations américaines, (Anales 
del Mus. Nac. de Arqueol., Hist. y Etnogr. 
VIII [XXXV, 1933], 97—106.) 


Océanie, 


Décroissance de la population au di- 
strict de Suau (WitL1Ams), — Dans une 
brochure intitulée «Depopulation of the 
Suau District) M. F. E, Witzirams_ exa- 


die heute bestehende Dezentration und 
a Isolation Kleiner Gruppen diirfte diesen 

- Mangel an Lebenswillen zur Folge haben. 
‘Was die alten Ursachen betrifft, so sind 


_ puas friiher ernstlicher i in Frage kommen- 
den Kriegsfahrten fiir den Suau-Distrikt 
weniger von Bedeutung gewesen. Weitere 

es. alte Ursachen sind Zauberei, endemische 

: Krankheiten, Mangel an Hygiene, sexuelle 

‘ Laxheit und vor allem grofe Kindersterb- 

: lichkeit. Bei der letztgenannten Ursache 

: mii®ten vor allem Belehrung und Unter- 

; weisung im  Hebammendienst Abhilfe 

 schaffen, Natiirlich konnen diese alten Ur- 


den fiir die besorgniserregende Bevodlke- 
rungsabnahme der jiingsten Zeit, aber 
immerhin stehen sie einer Vermehrung 
der Bevélkerung feindlich gegeniiber. Aber 
auch von den neuen kann nach WILLIAMS 
keine als entscheidend bezeichnet werden. 
Das wichtigste Heilmittel sieht der Ver- 
fasser in einer besseren Ernahrung. Sie 
miisse den Eingebornen widerstandsfahig 
machen gegeniiber den rezenten schad- 
lichen Einfliissen, wie z. B. den einge- 
fiihrten Krankheiten. Er schlagt Ein- 
fiihrung von Zerealien und Hiilsenfriichten, 
Reform des Gartenbaues und Einrichtung 
landwirtschaftlicher Schulen vor, (Anthro- 
pology, Report No. 13. Port Moresby, 
Papua 1933. 75 pp. W. A. Bock, Govern- 
ment Printer.) 

Das Abstraktum in den indonesischen 
Sprachen (BRANDSTETTER). — 5,Das Indo- 
nesische Abstraktum ist der Gegenstand 
der vorliegenden Abhandlung. Diese geht 
demselben in all seinen LebensduBerungen 


poems aa es sein eruede 
fiir den weifen Mann“. Auch © 


mach Wixxrams die in anderen Teilen Pa- 


sachen nicht verantwortlich gemacht wer- 


le aid ‘bat serait wad hienvailient pour a 


Vhomme blanc». Ce manque de force vi- 
tale est due encore a l’actuelle décentration _ 


et A Visolation de petits groupes. Quant 
aux raisons anciennes, selon M. WILLIAMs, 
les expéditions guerriéres, jouant autrefois 
un role dépopulateur dans d’autres parties 
de la Papouasie, ont été d’une moindre im- 
portance pour le district de Suau. D’au- 
tres causes anciennes sont la sorcellerie, 
les maladies endémiques, le manque d’hy- 
giéne, le relachement sexuel et surtout la 
mortalité infantile. A cette derniére cause 
Venseignement et l’instruction dans le ser- 
vice obstétrique pourraient avant tout re- 
médier. Il est évident que ces causes an- | 
ciennes ne sauraient justifier la dépopu- 
lation inquiétante de nos jours; toutefois 
elles s’opposent A un accroissement de la 
population. Méme aucune des causes ré- 
centes, selon M. WitttaAms, ne pourrait 
étre considérée comme décisive. Le reméde 
le plus important serait une nourriture 
meilleure, laquelle rendrait Vindigéne plus 
résistant contre les influences nuisibles ré- 
centes, comme p. ex. les maladies, L’auteur 
propose l’importation de céréales et de lé- 
gumineuses, la réforme de V’horticulture et 
Porganisqtion d’écoles agricoles. (Anthro- 
pology, Report No. 13. Port Moresby, Pa- 
pouasie 1933. 75 pp. W. A. Bock, Govert- 
ment Printer.) 


Les notions abstraites dans les langues 
indonésiennes (BRANDSTETTER). — «Les 
notions abstraites indonésiennes sont 
objet de étude présente, laquelle les re- 
cherche dans toutes leurs manifestations. 


> 


SEs 


[Werden, Sein, ‘Vergehen usw.], ausfiihr- 
lich etymologisch behandelt; der Geltungs- 
bereich des Abstraktums; das Abstraktum 


zum Ausdruck der Person verwendet; das — 
Abstraktum im Gebiet der Zahl- und 


Rechenkunst; das Abstraktum als Form- 
wort funktionierend; sprachgeographische 
und sprachhistorische Bemerkungen; das 
Abstraktum in den Sondersprachen; das 
Lehngut unter den Abstrakta“ 
fiihrung). (R. BRANDsSTETTER, Wir Men- 
schen der indonesischen Erde, VIII. 
2. Halfte. Luzern 1933. Verlag: E. Hana. 
33 SS.) 


auigeae hes eae 
des Abstraktums im allgemeinen; — eine 
besonders wichtige Gruppe von Abstrakta 


dautres langues) parmi les termes ab- 
(Ein- ~ 


gue; oe cee se 
en général; un groupe da 
ener saa gs O 


vue canoer. le donate de Pab- ise 
strait; Vabstrait, désignation de la per- 
sone; l’abstrait dans l’art de vénuméra- 
tion et du calcul; Vabstrait dans ces fonce- 
tions de mot de formation, observations _ ei 
se rapportant 4 la géographiec et a Vhi- ee 
stoire des langues; l’abstrait dans les diffé- 
rentes langues; les emprunts (faits & 


straits» (Introduction), (R. BRaYDsTETTER, 
Wir Menschen’ der indonesischen Erde ' 
[Nous autres hommes de la Terre indo- 
nésienne]. VIII. 2e partie. Luzern 1933. 
Editeur: E, Hana, 33 pp.) | 


‘me " 
ey 
rae ‘ f 


> imponier Leistung dar Anerke ‘un, 
r dafiir bereits gefunden und auch weiter finden wird, sind 


iwissen 
, weckt und st 


de ypologischen Wissenschaft geworfen erscheint. = aa 
ss Vow ~Ercxsrept hat ein gewaltiges Material verarbeitet; die gesamte (tote und 
_ lebende) Menschheit versucht er zu erfassen. Dabei ist ihm die Beschreibung der Rassen’ 
_ (Rassenkunde) nicht letztes Ziel, sondern eigentlich nur Mittel zum Zweck, zur Ge- 


mancherlei Beriihrungspunkte mit verschiedenen Nachbarwissenschaften, so besonders mit 
‘der Ethnologie und Prdhistorie, wie von selbst ergeben. Dieser Umstand allein erklart 


muB8. In erster Linie vom ethnologischen wie auch vom allgemein-methodologischen Stand- 
punkte aus soll diese Stellungnahme zu der von Ercxsrepr’schen Arbeit erfolgen. Uber 
das Anthropologische engeren Sinnes zu befinden, mu8 den berufenen Fachvertretern vor- 
bekalten bleiben. : ; 

=} Zunichst ist nun von allgemeinerem Interesse, wie von ErcksTEpT den Begriff Rasse 
bestimmt. Er definiert: ,,Eine Menschenrasse ist eine Gruppe von Individuen, die eine 
_kennzeichnende Vereinigung von normalen und erblichen Kérpermerkmalen mit be- 
schrankter Schwankungsbreite aufweist“ (S. 10). Bemerkenswert erscheint hier jedenfalls 
2 die bewuBte Ausscheidung des geistigen Momentes, worauf sonst heute vielfach das Haupt- 
a, gewicht gelegt wird. Es mu8 schwer in die Waagschale fallen, wenn der durchgeschulte 
Fachanthropologe erklart, daB iiber die Verbindung bestimmter geistiger Eigenschaiten 
mit einem bestimmten Rassetypus noch nichts Befriedigendes und irgendwie Sicheres aus- 
gesagt werden kann. 

Als Ethnologe (Kulturgeschichtler) hatte ich nun gleich hier die Bemerkung anzu- 
kniipfen, daB von E1ckstept im weiteren Verlaufe seines Werkes sich wohl nicht immer 
vollauf konsequent bleibt. Diese gewisse Inkonsequenz sehe ich darin, daB er, von den 
Rassenverhaltnissen ausgehend und auf ihnen fuBend, nicht nur wenige, sondern sogar 
ziemlich viele der kulturgeschichtlichen Fragen aufzuhellen und zu klaren trachtet. Da 
handelt es sich aber um Angelegenheiten, die in ihrem Ursprung erstlinig Sache des 
menschlichen Geistes sind und daher von den in Betracht kommenden Geisteswissen- 
‘chaften (im vorliegenden Falle von den Geschichtswissenschaften) zu hegen und zu 
pilegen sind. Nun sind zwar anderseits die historischen Wissenschaften bzw. naherhin 
die historischen Kausalitaten stets komplexer Natur, d. h. neben den mehr oder weniger 


tliche Ausriistung, iiber welche der Autor verfiigt und 
Jar weckt und starkt das Vertrauen des Lesers. Man freut sich dessen 

in Zeit, wo doch so manche leichte und seichte Eintagsware auf den Markt — 
? ; pep , a3 


winnung einer Rassengeschichte der Menschheit. Es ist klar, daB sich da 


schon das Interesse, das auch der Ethnologe fiir von Ercxsrept’s Rassenwerk besitzen — 


seine guten Griinde, wenn von Erckstepr seine Definition fiir Rasse mit so viel Zuriick~ ; 
haltung formuliert. Pict i ML St Pree 
Wenn ich sagte, daB von E1rckstepr im Verlaufe seiner Ausfiihrungen sich in dem 
angegebenen Sinne wohl nicht immer ganz konsequent geblieben sei, so stehen natiirlich 
auf einem anderen Brett alle jene Fille, in denen es sich vom rassenkundlichen bzw. rassen- 


~ 


-  geschichtlichen Standpunkt aus um diese oder jene.willkommene Bestatigung von Ergeb- 


— nissen bisheriger ethnologischer und prahistorischer Forschung handelt. Diese Falle sind 
erfreulicherweise nicht wenig zahlreich. Erfreulich sind sie vor allem auch deshalb, weil 
derartige Ubereinstimmungen schlieBlich zeugen fiir die Giite und Zuverlissigkeit der 
Arbeit auf beiden Seiten. So ist es jedenfalls schon allgemein beachtenswert, daB auch 
von Eickstept vom Standpunkte der Rassenforschung aus mit einem einheitlichen Ur- 
sprung des Menschen rechnet (S. 104), daB er ferner mit allem Nachdruck fiir eine 
asiatische (irgendwie innerasiatische) Urheimat der Hominiden eintritt. Das sind An- 
schauungen, die auch im Lichte der ethnologischen Tatsachen die gréBte Wahrscheinlichkeit 
fiir sich haben. Die von von Ercxstepr mehrfach betonte Randlage der Primitivrassen 
hat in der bekannten Randlage der ethnologischen Alt: oder Urkulturen ihre entsprechende 
Parallele. Die Herleitung der (proto-) nordischen Rasse aus dem Innern des westlichen. 
Asiens, welche These von von E1cKstEpt mit aller Energie vertreten und verteidigt wird, 
harmoniert bestens mit der auf ethnologischem Wege bereits friiher gewonnenen Erkenntnis 
von der Ostlichen Urheimat der Indogermanen+. Der Nachweis einer recht altertiimlichen 
Rasse fiir die Hauptgebiete Kaliforniens bestatigt die ethnologische Lehre von einer kali- 
fornischen Alt- oder Urkultur. Derartige Ubereinstimmungen bzw. wechselseitige Er-- 
klarungen lieBen sich noch weitere anfiihren, Die genannten mdgen hinreichen, um vor 
allem auch dem Ethnologen zu zeigen, daB er von Ercxstept’s Werk lesen und stu- 
dieren muf., ; 

Es ist schon éfters darauf hingewiesen worden, da8 der Anthropologe mit: Riicksicht 
auf das letzte und eigentliche Objekt seiner Wissenschaft naturwissenschaftlich, der Ethno-. 
loge entsprechend geisteswissenschaftlich denken muB. Vielleicht erklart sich aus dieser 
Grundhaltung heraus die Tatsache, daB von -EickstEept (wie iibrigens auch viele andere 
Anthropologen das tun) mit einem Praehomo (Vormenschen) operiert, wie das dem Eth- 
nologen angesichts der bekannten (auch von yon Erckstepr anerkannten!) prihistorisch- 
kulturgeschichtlichen Tatsachen schwer verstandlich erscheint. Zum Praehomo rechnet 
von Erckstepr namlich nicht nur die Neanderthaler im allgemeinen, sondern vor allem 
auch den Sinanthropus Pekinensis, von dem er anderseits hervorhebt: ,,Die Kulturhdhe des 
somatisch primitiven Sinanthropus ist bemerkenswert und itberraschend“ (S. 411). Der 


' W. Kopprrs: Die Religion der Indogermanen in ihren k 
ziehungen. ,,Anthropos“, XXIV, 1929, 1073—1089. Neuerdi 
Der Ursprung der Germanen. Heidelberg 1934, 


ulturhistorischen Be- 
ngs besonders H, Giinrerr: 


( 


ie es ahnlich auch. keine Vorkunst, keine V or sprache usw. gibt. a 
as. gpecittecke Menschliche (der menschliche Geist) da oder nicht, eine Art Ne 


: ier ankommt = ethnologisch-historisch, angesichts des bis heute bekannten Tatsachen- 
_- materials, festzustellen. Vorwerkzeuge gibt es nicht, entweder sind es Werkzeuge oer es 
sind keine, und im letzteren Falle besagen uns die Dinge eben nichts. 

Die weitere Frage ist nun iibrigens die, ob die neuesten Ostafrika-Funde (der home 
Sapiens von Oldoway, Kanjera, Kanam) nicht doch auch in:osteologischer Hinsicht die 
anthropologische Konstruktion vom homo primigenius problematisch machen. Es sind gewiB 
oe ernst zu nehmende Fachleute, die sagen, da8 der ostafrikanische homo sapiens iiberhaupt den ; 
E ailtesten Menschenfund darstellt, den wir heute besitzen. Die jiingsten hierhergehérigen 
ae 
4 
4 


Publikationen 2 konnte von E1cxstepr wohl nicht mehr beriicksichtigen. Die betreffenden 
Partien seines Buches (siehe besonders Seite 508 und 5806.) waren jedenfalls schon vorher | 
geschrieben. Eine kurze Bemerkung meinerseits zu der gegebenenfalls moglichen Er- 
klarung und Bedeutung dieser ostafrikanischen Funde findet sich in dieser Zeitschrift 3, 

In diesem Zusammenhange erscheint mir nun noch wichtig, kurz auf die Ver- 
wendung des Primitivitétsprinzips einzugehen, wie es allgemein in der Anthropologie und 
: auch bei von Ercxstepr immer wieder festzustellen ist. Ich denke hier an alle jene 
e Falle, wo von dem Befund des Primitiven und Einfachen her ohne weiteres auf ein ver- 
4 haltnismaBig hdheres bzw. hdchstes Alter geschlossen wird. So sind doch wohl z. B. 
folgende Stellen bei von ErcxstEpr zu verstehen: Die asiatischen Pygmiden seien weniger 
primitiv als die maliden Panyer (S. 230), oder: im Neukaledonier trete selbst ein pra- 
neanderthaloides Element hervor (S. 670). Soll das nur typologisch begriffen werden oder 
9 soll es vor allem auch zeitlich verstanden werden? Ich hoffe richtig zu interpretieren, 
wenn ich das letztere jedenfalls nicht ausschlieBe. Verhalt es sich so, dann sei aber die 
Frage gestattet, ob da nicht zu rasch und zu selbstverstandlich von dem duferlich Primi- 
tiven auf ein hdéheres Alter geschlossen wird. Kénnten Primitivmerkmale denn nicht auch 
jiingeren Datums sein? Kommt eine sekundire (also auch zeitlich jiimgere) Ausspeziali- 
sierung oder Extremisierung zu Primitivformen von vornherein nicht in Betracht? MuS 
z. B. bei den heute kulturell so tiefstehenden und verachteten Panyer nicht auch die Még- 
lichkeit einer sekundadren Primitivisierung ihres Typus in Erwagung gezogen werden? 
Solange das Gegenteil nicht absolut feststeht, sind SchluBfolgerungen wie die obigen nicht 
eindeutig genug fundiert. Wir Ethnologen wissen, wieviel Unheil das Prinzip ,,je groBer 
die Primitivitat, desto héher auch das Alter“ auf dem Boden unserer Wissenschaft ange- 
richtet hatte. Wir sind daher miBtrauisch, ja skeptisch, selbst dann, wenn es auf dem 
Gebiete einer Nachbarwissenschaft zur Anwendung, vielleicht eben zu viel zur Anwen- 
dung kommt. 

Es ist noch eine besondere Beobachtung, die zu dieser Vorsicht zu mahnen scheint. 
Die Beobachtung nimlich, da8 die Anthropologen der Neuzeit immer mehr dazu ge- 
kommen sind, in den verschiedenen Vertretern des Neanderthalers hochspezialisierte Ent- 


2 [L. S. B. Leakey, The Status of the Kanam Mandible and the Kanjera Skulls, 
»Man“, XXXIII, 1933, Nr. 210; und derselbe: Die Menschenreste von Kanam und Kan- 
jera, Kenya-Kolonie, ,Anthropologischer Anzeiger“, X, 1933, 238—243. Daselbst (S. 243) 
ein zustimmendes Nachwort von Tu. MOoLtison. 

3 XXIX, 1934, 270. 


oder Ubergang ist weder psychologisch zu verstehen, noch — worauf es uns - Fai 


: oder pemeest einst aie ‘abwoieeendes wpriniivers ‘Korperform, Si 


sondern nur einen augenblicklichen beweglichen Zustand plastischer Korper yr 


‘erste ist gegeben mit dem Faktum, da® die Primitivitat des Neanderthalers zunimmt — 
mit der Entfernung von seinem wahrscheinlichen asiatischen ‘Ursitz, wahrend umgekehrt — 


sie selbst. Fiir die Anthropologie kann es also eigentlich gar keine ,Url 


deren zu einer gegebenen Zeit feststellbares Erscheinungsbild und Heimatsgebiet da erndem 
Wechsel unterworfen ist“ (S. 503). Die entscheidende Frage bleibt auch hier, ob — 

primitiven Formen immer auch unbedingt als die dlteren zu betrachten sind. Vor allem ney 
in zwei bedeutsamen Fallen scheint mir das Tatsachenmaterial dagegen zu sprechen. Derg i 


die éstlichen Funde (Podkumok, Chwalynsk, Tabgha, Carmel u. a.) die Primitivmerkmale ; 
in geringerem MaBe hervortreten lassen (S. 418). Vorausgesetzt also, wofiir gewif vieles 
spricht, daB auch der Neanderthalmensch irgendwo aus dem siidlichen (subtropischen?) — 
Asien herzuleiten ist, so wiirde also alles dahin deuten, da® die ausspezialisierteren, extre- 
misierteren und gleichzeitig ,,primitiveren* Formen des Westens jiingeren Datums sind +. 
Der zweite Fall betrifft die Pygmien, Da8 sie (d. h. die afrikanischen und asiati- 
schen Pygmiaen) kulturgeschichtlich-ethnologisch einmal eine Einheit bildeten, und zwar, 
daB diese irgendwo auf dem Boden Asiens (Siidostasiens?) real gewesen sein mu, das 
alles steht fiir uns Ethnologen fest. Die Anthropologen finden es von ihrem Standpunkte 
aus im allgemeinen ziemlich schwierig, dem zuzustimmen: der rassischen Verschiedenheiten 
seien zu viele und zu groBe. Derart ist iibrigens auch von EicKstTEept’s Ansicht (223, 
540 ff., 6607). Mag sein. Aber es sei erlaubt, hier zunachst an die von von Erckstept selber 
betonte Labilitét des gegebenen Rassenzustandes eines Volkes zu erinnern. Dann aber sei 
vor allem auf die merkwiirdige Tatsache hingewiesen, da® auch in diesem Falle die afri- 


~kanischen Formen (die Negrillen) den asiatischen gegeniiber als die groberen und primi- 


tiveren erscheinen (S. 230, 548). Auch hier erhebt sich die Frage, wo haben wir die j 
alteren, wo die jiingeren Formen zu sehen. Bei den asiatischen Pygmiien die ,,sehr ge- 
maBigte Primitivitat’ zur Ganze auf sekundare Beeinflussung zuriickfithren zu wollen, 
diirfte auf groBe Schwierigkeiten stoBen. — Alle diese Uberlegungen wiirden natiirlich an 
Wert verlieren bzw. umgesto8en werden, wenn auch der asiatische Zentralblock aus pra- 
historisch altesten Zeiten den primitiveren Neanderthaler wie auch den primitiveren Pyg- 
maen herausgeben wiirde. Solange das nicht der Fall ist, verdienen die eben wieder- 
gegebenen Gedanken und Schlu8folgerungen wohl beachtet und beriicksichtigt zu werden. 

Ich komme zum Schlusse meiner Besprechung. Es galt im besonderen auch, einigen 
prinzipiellen Erérterungen etwas mehr Raum zu geben. Ich glaube, ja hoffe sogar, daB sie 
im Sinne einer methodisch-kritischen Weiterentwicklung unserer Wissenschaften von 
einigem Nutzen sein kénnen. Von Ercxstepr’s Werk ist so umfassend, so anregend und 
streift das ethnologische Gebiet so oft, daB es natiirlich nicht schwer fallen wiirde, noch auf 
imlanche weitere Einzelheiten einzugehen. Nur zwei Punkte seien hier noch kurz beriick- 
sichtigt. Der eine findet sich auf S. 799, wo von E1cxstepr u, a, erklart: »Auch Weben, 
Tépfern und Korbflechten sind selbstindige amerikanische Erfindungen.“ Das ist gewif 
eine groBe Frage und die Wahrscheinlichkeit spricht keineswegs dafiir. 
hier auf meine Ausfiihrungen »Methodologisches zur Frage der Kulturbezi 
der Alten und der Neuen Welt“® zu verweisen. 


Ich erlaube mir, 
ehungen zwischen 
Das Problem der australisch-feuer- 


* Vergleiche hierzu V. LeszettEer: Rassengeschicht ei 
sae oe geschichte der Menschheit, Salzburg 


» Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, Bd. LXII. 


pore - Sitzen, womit auch von E1ckstepr seine 
_innere Dynamik der Rassen ist lenkbar und leitbar fiir menschlichen Willen und sittliches 


n wird mane demnaachet eingehender behandelt finden in Band VI von W. 
Der " Ursprung der Gottesidee. 


-SchlieBen midchte ich meine Ausfiihrungen mit jenen schénen und eae 
groBe Arbeit gegen Ende ausklingen 148t: ,,Die 


Wollen* (S. 907). ,,Nur bewuBtes Befolgen der ewigen Gesetze von Rasse und Leben 


kann also die Gesundung der Vélker bringen und die Gefahren bannen, die Europa und: 


der Welt oe drohen“ Ss 908). ‘W. Koprers. 


Lehmann Walter. Aus den Pyramidenstddten in Alt-Mexiko. 161 SS. in 89. 


Mit 53 Abb. in Kupfertiefdruck, 1 Vierfarbentafel und 3 Panoramakarten. 
Berlin (SW 61) 1933. Verlag: Reimar Hospina, -GroBbeerenstraBe 17. 


Trotz des geringen Umfanges ist dieses Buch eine ganz reife Frucht jahrzehnte- 
Jangen Feld- und literarischen Quellenstudiums des Verfassers, eines unserer besten Mexi- 
kanisten. Die késtliche Reife schmeckt man auf jeder Seite an dem kondensierten Gehalt 
der einzelnen Satze, so daB das Studium dieses Buches jedem Mexikanisten und Amerika- 
nisten ein Genu8 und ein Gewinn sein wird. Studium: denn eine leichte Lektiire ist es 
eigentlich nicht, nicht fiir den Fachmann, noch weniger fiir den Laien, Es ist ja nicht 
Jeicht, den Anspriichen beider Richtungen gleichzeitig gerecht zu werden. So hatte der 
Fachmann gern einen Quellennachweis im einzelnen, etwa als FuBnoten oder Anmerkungen 
— ein ausgewahiltes Literaturverzeichnis ist aber dem Werk dankenswerterweise beigefiigt 
— und einen ausfiihrlichen Sachindex gesehen, den Laien aber wird vielleicht hier und da 
die Fiille in der Kiirze verwirren und ihm manchmal der eine oder andere fremde Ausdruck 
unverstandlich bleiben. Z. B. der Ausdruck Chacmol-Figur wird gebraucht, aber nicht er- 
klart. Diese Schénheitsfehler konnen aber der Leistung als Ganzem keinen Abbruch tun 
und werden hier nur erwahnt, um vielleicht bei einer Neuauflage oder Ubersetzung, die 
wir dem Werke bald wiinschen, weil es sie verdient, beriicksichtigt zu werden. 


Das vorliegende Werk ist das erste einer Serie, die der Verlag iiber die alten Kulturen 
Mittelamerikas herausbringen will. Es sollen monographische Zusammenfassungen sein, 
die wir um so mehr begriiBen, als es heute schon allmahlich dem Fachmann schwer wird, 
den Uberblick iiber die zahlreichen Einzelforschungen der letzten Jahrzehnte zu behalten. 
W. LrenHMann selber kiindigt einen zweiten Band iiber die Maya-Bauten an. Dringende 
Desiderata waren auch Monographien iiber die Stamm- und Vdlkergliederung Mittel- 
amerikas in alter und heutiger Zeit, soweit sie noch besteht, iiber Geschichte, Religion, 
Anthropologie usw. An den Herrn Verfasser mochte ich erneut die Bitte stellen, uns bald 
einmal das gesamte Tolteken-Problem, das ja in hervorragendem Mafe sein Arbeitsgebiet 
ist, monographisch darzustellen. Wichtige Bruchstiicke, die das Verlangen nach dem 


‘Ganzen aufpeitschen, kennen wir bereits aus seinen friiheren Publikationen. Auch im 


vorliegenden Werke kommt er wiederholt darauf zu sprechen, so z. B. u. a. in dem 


lassischen Kapitel iiber Teotihuacan. 
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: merika ohne besondere Schwierig- 
rung speziell ae cinalneeted Altvolker. nach a 
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Das Buch gliedert sich nach den wichtigsten Pyramidenstadten Grofmexikos. Nach 
einer mehr geschichtlich orientierenden Einleitung und einem grundsatzlichen Kapitel iiber 
allgemeine archdologische Gesichtspunkte folgen die Beschreibungen der Fundplatze von 
Soncuicuilco, Cholula, Teotihuacan, Xochicalco, Mitla, Monte Alban, Papantla und Mexico- 
Tenochtitlan. In groBer Zusammenschau 146t das SchluBkapitel die Hauptlinien und. 
Querverbindungen aus der Uberfiille der Einzelheiten plastisch aufscheinen. 

Der Verlag gab dem Werk eine modern-schéne Ausstattung. Die Bilder sind gut 
ausgewahlt und sauber gedruckt. Mit besonderem Dank gegen den Verfasser stellt der 


Mexikanist dieses Buch als zuverlaBlichen Wegweiser und Berater in seine Handbibliothek.. 
; Grorc HOLTKER. 


Tusculumschriften. Neue Wege zur antiken Welt. Nr. 3, 4, 6,7, 8,9, 10, 11, 12. 
Jedes Heftchen etwa 40 SS. in 16°. Miinchen (N 23) 1927—1933. Ver- 
lag: Ernst Hemmeran. Preis: Jedes Heft kart. Mk. —.60. 

Diese Biichlein bringen jedermann eine wertvolle Erganzung der Kenntnisse tiber 
das griechische und rémische Altertum, nimlich eine Darstellung der alten Kultur, die in 
fast allen populiren Biichern iiber Geschichte bisher stark gekiirzt wurde. Sie bilden. 
wirklich ,,einen Fiihrer fiir gelehrte und ungelehrte Freunde des Altertums“ und bringen 
von neuem den Beweis dafiir, daB das Altertum nicht veraltet. Der ganze Stoff ist in. 
viele abgerundete Teile zerlegt. ARTHUR MENTZ stellt die antike Stenographie (Heit 
Nr. 8) vorziiglich dar. Das Biichlein bietet dem fertigen Stenographen wie dem Schiiler 
viel Neues und Interessantes. Die antike Jagd (Nr. 12) von J. OVERBECK behandelt einen. 
Stoff, der fast allen Lesern unbekannt sein diirfte. Wir lernen hier die verschiedenen Arten 
der alten Jagd kennen, von der auf den Lowen bis zur Hasenjagd. Sogar gutes Jager- 
latein gab es im Altertum. Das Bandchen iiber die Gaukler (Nr. 10) von A. GAHEIS zeigt 
uns die alten Taschenspieler und Bauchredner, die Schwertschlucker, die Seiltanzer, die- 
Nachahmer der Tierstimmen, die Schwerttanzer, sogar den Jongleur und Fassadenkletterer 
bis in die Zeit von Homer hinauf. Am meisten diirfte das héchst interessante Bandchen 
iiber antike Heilkunde (Nr. 7) von H. E. Si1cerist ansprechen. Es bringt Kapitel uber 
Wesen und Leistung antiker Medizin, Diagnose und Prognose, Symptome und Symptom- 
gruppen, klassische Krankheitsbilder, Ursachen und Wesen der Krankheit, Diatetik, 
Pharmazeutik, Chirurgie, Anatomie, Hygiene, Berufsethik. Im Bandchen tiber Freund-. 
schaft und Knabenliebe (Nr. 4) von W. Kroii kommt auch eine der dunkelsten Seiten: 
antiken Lebens zur Sprache. Was E. STEMPLINGER iiber den antiken Buchhandel (Nr. 9) 
schreibt, diirfte auBerhalb des Philologenkreises niemiandem bekannt sein. Das Bandchen 
iiber die Mode (Nr. 6) von M. von BoEHn lehrt uns, daB die Menschen vor 2000 Jahren 
in der Sorge fiir die Tracht den heutigen recht ahnlich waren. ,,Je starker die geistige 
Beweglichkeit eines Volkes ist, je mehr sein Wohlstand zunimmt, um so begieriger wird 
es nach Verinderung des Bestehenden sein, um so schneller wird es dem Reiz des Neuen 
erliegen. Selbst die Spitzen der Gesellschaft gefielen sich zuweilen in modischen Extra- 
vaganzen: so trug Kaiser ALEXANDER SEVERUS gern eine ganz weife Kniehose wie unsere 
Postillione“. Die antike Kiiche (Nr. 11) von F. BrLaset behandelt ein wenig bekanntes 
Kapitel iiber alte Sitten und Unsitten. Man liest da ganz Erbauliches aus dltester Zeit, 
interessante Details iiber spitere Kochkunst und fast Unglaubliches iiber die maflose 
Schwelgerei der Vornehmen, die nach Perronius der Romer Mark verzehrte. E. STemp- 
LINGER ZerstOrt in seiner antiken Technik (Nr. 3) ein weitverbreitetes Vorurteil. Auch im 
Altertum gab es namlich innerhalb der damaligen Grenzen nicht wenige hervorragende 
Techniker. Er verweist ‘u. a, auf den Architekten DernokRATES unter ALEXANDER dem 
Groen, ,,der plante, den ganzen Athosberg in eine einzige Statue umzugestalten, welche 
auf der linken Hand eine Stadt tragen sollte, in der rechten eine Riesenschale; in sie sollten: 


alle Gewasser des Berges sich ergieBen, um dann in einem michtigen Wasserfall ins. 


Siasse 3 Seest 
Agidische Meer abzustiirzen“, Dam. KREICHGAUER. 
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zu Kyushu “und : 
ver6ffentlicht unter dem 


nmlung durch eine Einfiihrung in die japanische Schrift, [hr schlieBen sich die bisher 
__Ver6ffentlichten sieben Bande an, und zwar: Anthologien klassischer und moderner Ge 
_ dichte, Volkslieder und Poesiedenkmiler der Heian-Zeit. Von diesen werde ich die vor- 
liegenden vier Bande und den Einleitungsband besprechen. Pade Caen ' 
___ Im Einleitungsband bringt der Verfasser die chinesischen Schriftzeichen der zwilf — 
_ Biicher des vom Unterrichtsministerium herausgegebenen Lesebuches fiir die Volksschulen — 
in derselben Reihenfolge, wie sie im Texte erscheinen. Die Zeichen sind sehr groB wieder- 
gegeben, rechts von ihnen stehen die chinesisch-japanischen und die wichtigsten japanischen 
Lesungen, ferner ihre Bedeutung. Der Anhang enthilt: Verzeichnisse der Ortsnamen, die 
sogenannten Schliisselzeichen, eine alphabetische Zusammenstellung der Vokabeln, ein Ver- 
_ Zeichnis aller Zeichen, geordnet nach den Radikalen. Insgesamt sind es 1386 Zeichen des 
Lesebuches und die 214 Radikale. Verschiedene Numerierungen erleichtern die Beniitzung | 
der einzelnen Verzeichnisse. 
Dieses Buch kann als ein vorziiglicher Behelf fiir den Lernenden bezeichnet werden; 
es erleichtert ihm die Lesung der auch fiir den Nichtjapaner als Lehrbiicher sehr emp- 
fehlenswerten Lesebiicher der Volksschule, da die Verwendung japanischer Wo6rterbiicher 
sehr zeitraubend ist. Der grofe, klare Druck der Zeichen mu besonders hervorgehoben 
werden. Uberdies gewahrt dieses Buch einen Uberblick iiber die wichtigsten Schriftzeichen, 
die den Grundstock fiir die linguistischen Kenntnisse des Studierenden bilden miissen. 


In den folgenden vier Banden bringt der Verfasser eine Auslese japanischer Gedichte 
und Lieder im Urtext mit nebenstehender Transkription und franzdsischer Ubersetzung. 
Der Inhalt dieser Bande ist: Bd. I: Altere und moderne dodoitsu, d. s. eine Art kurzer, 
20silbiger Lieder (Chansons, Gassenhauer, Schlager), deren Stil angeblich von SENKA 
Dovorrsuso in der ersten Halfte des 19, Jahrhunderts geschaffen wurde; 31silbige Kurz- 
gedichte (tanka) aus dem Manyoshit und Kokinsha, ferner moderne tanka von TAKUBOKU 
IsHrkAWA und Akiko Yasano; haiku, das sind sehr kurze, 17silbige Gedichte von BasHo, 
Krkaku, Buson, Issa, und moderne Aaiku von Suikt Masaoxa; moderne Gedichte in 
freier Form von Datcaxu Horicucni, Haxusnd Krranara und Yaso Sar. Bd. I: 
Alte und moderne Volkslieder. Bd. III: Volkslieder, geordnet nach ihren Herkunftsgebieten. 
Bd. IV: Volkslieder aus Kytishi, geordnet nach verschiedenen Kategorien: Meer, Ebene, 
Berge, Reise, Spiel, Feste und Tanz. Den einzelnen Banden sind ferner bibliographische 
Notizen, Kommentare, Namens- und Liederverzeichnisse beigegeben. 

Von der 4lteren japanischen Literatur ist dem Nichtkenner der japanischen Sprache 
schon vieles in Ubersetzungen zuganglich geworden, dagegen besitzen wir nur wenige 
Ubersetzungen moderner Poesie und von Volksliedern. Die Bemiihung der modernen 
japanischen Poesie, sich von den engen Rahmen der klassischen Dichtkunst zu befreien 
und unter europdischem Einflusse freiere Formen zu schaffen, kommt in den von BonnEAu 
im Bd. I, Teil 4 iibertragenen Gedichten gut zum Ausdruck. Fiir den Folkloristen sind 
wiederum die Volkslieder aus verschiedenen Landschaften Japans von besonderem Wert. 

15* 


Eingeleitet wird diese 


Volkes eine groBe Rolle. 

Proben. Sie enthalten viel wertvolles- | 

guist findet in ihnen dialektisches und sprachgeschichtlich interessantes Material. 3 59 
Der Ulbersetzer that sich bemiiht, eine sowohl mdglichst wort- und sinngemaBe, als 

auch formvollendete Ubersetzung zu bringen. Die Ausstattung ist vornehm. Wir miissen 

Bonneau dankbar fiir dieses Schaffen sein und hoffen, daB ihm die Fortsetzung seier — 

Arbeiten, die fiir die Japanologie eine ‘groBe Bereicherung bedeuten, moglich sein wird. 
Bei dem gegenwartigen Stande der Forschung in Japan ist es zwar auBerordentlich 


-schwierig, die Herkunft, Abstammung und Entwicklung der verschiedenen Poesiegattungen 


festzustellen und zu verfolgen, doch haben bereits japanische Forscher in kulturhistorischer 
und folkloristisch-literarischer Hinsicht zu arbeiten begonnen, im Gegensatz zu der bis- 
herigen Methode, diese Fragen nur vom literarischen Standpunkte aus zu behandeln. 
Besonders YANAGIDA und Oricucur erzielten bemerkenswerte Erfolge. Es ware sehr zu 
wiinschen, wenn Bonneau in der Folge auch diese Forschungsergebnisse in irgendeiner 
Form bekanntmachen wiirde. ; Masao Oxa —derzeit Wien. 


~ 


Clemen Carl. Der Einfluf des Christentums auf andere Religionen. (Ver- 


dffentl. d. Forschungsinstitutes f. vergl. Rel.-Gesch. an d. Univ. Leipzig. 
Herausgegeben von Prof. Hans Haas. IJ.. Reihe. Heft 12.) 122 SS. in 
8°, Leipzig 1933. A. Deicnert’sche Verlagsbuchhandlung D. WERNER 
ScHOLL. Preis: brosch. Mk. 4.80. 


Vorliegendes Werk schneidet Fragen an, die nach derzeitiger Quellenlage iiberaus 
schwer zu beantworten sind. Nach einer einfeitenden Aufklarung iiber seine Methode iiber- 
priift der Verfasser summarisch die primitiven Religionen, wobei Wi1HELM ScHMIDT’s 
»Ursprung der Gottesidee Gfters zitiert, gelegentlich auch korrigiert wird; dann folgen 
die bekanntesten Kulturreligionen, denen das Christentum auf seiner Wanderung durch 
Volker und Zeiten begegnet ist: Gnostizismus, Manichdéismus und Mandaismus, die grie- 
chisch-rémische Religion, germanische und slawische Religion, Islam, Hinduismus, 
Buddhismus, zuletzt die jiingsten national-japanischen und chinesischen Sekten. 

Veriasser formuliert seine Stellungnahme sehr vorsichtig; fast auf jeder Seite finden 
sich Redewendungen wie ,,wohl doch, wohl auch, k6nnte gelten, zweifelhaft, nicht wahr- 
scheinlich, deutet wohl nur hin“ usw. In gleichem Ton lautet zusammenfassend sein Er- 
gebnis: ,,Wenn auch ein Einflu8 des Christentums auf andere Religionen, untergegangene 
oder noch bestehende, manchmal mit Unrecht behauptet worden ist oder wenigstens nicht 
sicher bewiesen werden konnte, so war er doch im ganzen gréfer als man wohl in der 
Regel annimmt. Allerdings ging er im einzelnen nicht tief...“ (S. 120). ; 

Vielleicht ist noch eine methodische Frage gestattet: Darf man sagen, ,,ein christ- 
licher EinfluB auf andere Religionen® sei ,,vor allem dann anzunehmen, wenn auch (nur) 
seine Méglichkeit nachgewiesen, d. h. wenn gezeigt worden ist, auf welchem Wege das 
Christentum auf jene anderen Religionen einwirken konnte ..., ohne da wir sagen 
kénnten, wie es jene (Einwirkungen) hervorgebracht hat?“ Da® fremde Religionen aus 
dem reichen Ideengehalt des Christentums Anleihen gemacht haben kénnen, ist a priori 
annehmbar; inwieweit sie es wirklich getan, ist an Hand der historisch-kritischen Methode 


dargetan hat, 


macht zu haben, _ Jou. Kraus. 


ae 
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 Smedt A. de et Mostaert A. Le Dialecte Monguor parlé par les. Mongols 
_ du Kansu Occidental. (Publications de l'Université Catholique de Pé- 


4°. Pei-p’ing 1933. En vente chez Mr. Henry Vetcu, the French Book- 
store, Grand Hotel de Peking, Peiping (Peking), Chine. En commission 


chez Orro Harrassowitz, Leipzig. Prix: Mex. Doll. 32.50. 


Der vorliegende Band ist der dritte Teil einer Arbeit der beiden Autoren iiber den 
Monguor-Dialekt, der stark archaisierend und mit chinesischen Fremdwortern durchsetzt 
- ist. Der erste Teil, die Phonetik, erschien im »Anthropos“ (Band XXIV und XXV), der 
zweite Teil, die Morphologie der Sprache, erscheint in der »Asia Major“. Die beiden 
Verfasser, offenbar gute Kenner des Dialektes, leisten durch ihre Arbeit der Wissenschaft 
: einen grofen Dienst, und nicht bloB der Wissenschaft, sondern auch ihren Nachfolgern in 
der Missionierung von Westchina. Wie miihsam ist es doch, personlich die Worter er- 
fragen und aufklauben zu miissen. Darum werden die Steyler Missionare den Autoren 
t besonders dankbar sein. Ein gutes Werk wire es, wenn die Verfasser auch noch daran- 
: gingen, ein entsprechendes Dictionnaire francais-monguor zu schaffen, was ja nach den 
: Vorarbeiten nicht allzu schwerfallen diirfte. Wenn es auch vorlaufig ein Notworterbuch 
: ware, aber in etwas handlicherem und praktischerem Format, so da® der Missionar es 
leicht in die Tasche stecken kénnte. Das Papier des vorliegenden Buches ist zu dick, 
das Format zu gro. Der Preis ist auch nicht klein. Man nehme sich doch, wenn es sich 
um Worterbiicher handelt, die thandlich praktischen japanisch-englischen bzw. englisch- 
japaniscken Worterbiicher, soweit sie von Japanern herausgegeben werden, zum Vorbild. 
Da hat man alles, Billigkeit und Handlichkeit. Die Europaer kénnen auch hier noch viel 
von den Asiaten lernen. Und noch einen anderen Vorschlag hatte ich. Wenn man einen 
Dialekt einer Sprache griindlich kennt, dann ist es nicht mehr schwer, auch andere Dialekte 
sich anzueignen. Wie ware es, wenn die Herren Veriasser eine kurze vergleichende Gram- 
matik samtlicher mongolischer Dialekte (soweit sie ihnen erreichbar sind) herausg’aben? 
Vielleicht kémnten sie dabei auch das Tiirkische beriicksichtigen. Und noch dazu ein 
kurzes vergleichendes Wo6rterbuch, unter Weglassung der Fremdworter (z. B. der per- 
sisch-arabischen Fremdworter im Tiirkischen, der chinesischen Fremdwérter im Monguor). 
Also sagen wir: ein franzésisch-tiirkisch-monguor-burjatisch usw. Worterbuch. So ein 
Werk wiirde sicher viele Abnehmer finden. Die Verfasser mdgen verzeihen, wenn wir 
ihnen zuviel zumuten, aber nach ihren bisherigen Arbeiten zu schlieSen, wiirden sie der 
angedeuteten Aufgabe gewiB gewachsen sein. Aber, und das ist sehr wichtig, dann nach 
Moglichkeit auf Handlichkeit und Billigkeit sehen, damit nicht blo8 ordentliche Professoren, 
sondern auch Dozenten und Studenten sich die Biicher anschaffen konnen. Im iibrigen 
unseren herzlichen Gliickwunsch zu der ganz bedeutenden Publikation und: vivant 
sequentes! THEODOR BRORING. 
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daB ein so weitschichtiges Thema auf gut 120 
delt werden konnte. Jedenfalls darf man dem _ 


kin.) Ile Partie. Dictionnaire Monguor-Frangais. XIV + 521 pp. in 


xpeditionen: 1. des Francisco Cor’ 
| Meilen nach Nordwest vordrang; 2. des 


des Initiators einer ‘humaneren Kolonisationsmethode, der die erste Kunde brachte von den ke 


Indianer bereits erreichte, und 6. endlich des FRANcIsco DE IBarra (15604—65), durch den 
die Erforschung und Nutzbarmachung des alten Kulturweges vollendet wurde. In einem 
Anhange bringt der Verfasser bisher unveréffentlichte Originalberichte tiber besagte 
Expeditionen mit interessanten Einzelheiten, und eine Karte zeigt den Lauf der Forschungs- 
wege und des nachmalig spanischen Kolonialweges von Guadalajara bis Tucson. 

x THEO ROoLINc. 


Karsten Rafael. Indian Tribes of the Argentine and Bolivian Chaco. Ethno- 
logical Studies. (Societas Scienliarum Fennica. Commentationes Huma- 
narum Litterarum. Tom. IV, 1.) 236 pp. in 8°. With 1 Map-and 48 
Illustr. Helsingfors 1932. Verlag: Akademische Buchhandlung. In 
Kommission bei Orro HarrassowiTz, Leipzig. Price: Fmk. 120.—. 


Karsten’s Publikation fuBt auf Beobachtungen, die er wahrend einer Forschungs- 
reise von Yacuiba aus im Jahre 1912 langs des oberen Pilcomayo bis in das Gebiet der 
Tschorotis unternommen hat. J 

Fiir die Wissenschaft bedeutet es einen Verlust, daB Karsten damals nicht bis 
zu den Ashluslay (Suchin) vorgedrungen ist; denn die Liicke, die heute noch beziiglich 
wissenschaitlich einwandireier Berichte von diesem Stamm bis zu den Toozlis (Macas) 
reicht, wird kaum mehr ausgefiillt werden kénnen. Der bolivianisch-paraguayische Krieg 
hat gerade diesen Teil des Chaco am starksten in Mitleidenschaft gezogen, die dort 
lebenden Stamme vertrieben und dezimiert. Was fiir unsere Kenntnisse noch zu retten ist, 
weif heute niemand! ; 

NorvenskIéLp kam anlaBlich seiner Pilcomayoreise mit den Ashluslay in Kontakt. 
Seine Beobachtungen beschranken sich aber zum GroBteil auf Tatsachen materieller Kultur. 
Die Berichte iiber geistige Kultur kranken an der Kiirze seines Aufenthaltes, der dadurch 
bedingten Unkenntnis der Sprachen und werden auch von Karsten unter eine zuweilen 
recht kritische Lupe genommen, insoweit sie das von letzterem gleichfalls bereiste Gebiet 
betreffen. Dieses umfaSt den Pilcomayolauf westlich des 62. Meridians, also die Wohn- 
platze der Tschorotis, der Mataco-Stimme Noctenes und Guisnai und der westlichen 
Gruppe der Tobas. 

So nimmt Karsten beispielsweise Bezug auf das Mifverstehen der Bedeutung von 
Gliicksspielen, die keineswegs als bloBe Unterhaltungsspiele zu werten sind, sondern magi- 
schen Charakter tragen. Das vom Verfasser beschriebene Syuke-Spiel der Tschorotis, das 
nur zu bestimmten Zeiten des Jahres geiibt wird — zu Beginn der Trockenheitsperiode, 


Pimas und Opatas; 4. des Franziskaners Fray Marcos (1538—39), der wahrscheinlich e “S 
bis zum Colorado-Plateau kam; 5. des Coronapo (1540), der das Gebiet der Zuii- 


Leiter See finite ASE see is 
und 1929, in gleicher Form bei den Onas zu 1 rs) 
x, die durch weitere, vom Verfasser allerdings niche 


(also Tschon-Stammen) und Tobas (Waikuru-Stimmen) gestiitzt werden, nimmt KaRSTEN 

eine siid-nérdliche Wanderung der Tobas vor etwa 800 bis 1000 Jahren an. Er vermutet 

: auch eine Verwandtschaft der Tscharruas mit den genannten Gruppen, DaB diese Hypo- © 
~ these mit Vorsicht zu iibernehmen ist, zeigen schon die uns zur Verfiigung stehenden — 


naher genannte Helen’ ergologischer und anthropologischer Natur zwischen Onas 


_ historischen Daten, Fernanvez und DoprizHorer geben uns eine Reihe von Meldungen, __ 


-die viel eher ein stetiges Siidwartswandern von Waikuru-Stammen annehmen lassen (be- 

_ ‘sonders Mbay4s und Payaguds). Nebstbei ist die von Karsren vermerkte und als Basis — 
_. seiner Hypothese beniitzte Mythe der ungeheuren Schnee- und Hagelfiille (?) als Sintflut- 
legende ebenso bei den Einzlet (Lenguas) wie bei den Tschamakokos.zu finden. Das 
‘Wanderungsproblem der Chaco-Stémme kann wohl erst mit positiveren Ergebnissen be- 
handelt werden, wenn vergleichende linguistische Studien vorliegen, die Mythen aller 
Chaco-Stéamme zu komparativen Sammlungen erginzt worden sind und der Einflug der 
-andinen Hochkulturen klarer umgrenzt ist. 

Diesem Ziel fehlt noch vieles. 

Die Publikationen von Herspert BALpus (Indianerstudien im nordéstlichen Chaco, 
Leipzig 1931) erfassen das Gebiet der Tschamakokos und Kaskihd. BArBRooxe-GRuBB’s 
‘Werk iiber die Lenguas (An unknown people in an unknown land, London 1910) erganzt 
unsere Kenntnis iiber den Mittelteil des ndrdlichen Chacos, wobei noch verschiedene zu- 
‘sdizliche Daten José p—E ALaArcon und P. R. Pirrinr zu danken sind (El Chaco Para- 
guayo y sus tribus, Turin 1926). Der Zentralteil des Chaco, der weder durch die vom 
Osten vorgetriebenen Forschungen der genannten Autoren, noch durch die vom Westen 
und vom Pilcomayo aus durchgefiihrten Untersuchungen NorpENSKIGLD’s und KarsTEn’s 
erfaBt wurde, beinhaltet die Stammesgebiete der Suchin (Ashlusay), Toozlis, der Kisapang 
(Kaiotugui oder ,,Indios“), schlieBlich der Moros. Die Kaiotugui und ihre Anrainer 
konnte Schreiber dieser Zeilen durch einige Jahre beobachten (1924—1927), so daB nach 
Publikation dieser Ergebnisse das ethnographische Bild des nérdlichen Chaco so weit ab- 
gerundet sein wird, daB eine mit verlaBlichen Daten versehene ethnologische Bearbeitung 
Klarheit in die komplizierten Uberlagerungen, Mischungen, Verdrangungen und Beein- 
flussungen des Chacogebietes bringen kann. Das Werk Karsten’s hat zu dieser Méglich- 
keit sehr viel beigetragen. H. S. von Becker — Wien. 


Earthy E. Dora. Valenge Woman. The social and economic life of the Va- 
lenge Women of Portuguese East Africa. With an Introduction by 
A. C. Happon. (Intern. Institute of African Languages and Cultures.) 
VIII + 251 pp. in 8°. With 23 Illustr. and 1 Map. London (E. C. 4) 
1933. Oxford University Press. Amen House, Warwick Square. Price: 
sh, 25.-net. 


The Valenge are sitting East of the Limpopo mouth and belong to the big Ba- 
Thonga group. We are well informed over the manners and customs of this group by 
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not, g) 
are three strata in the population. Cnly t 


“Some totemistic influences, but only influences are probable, The women of most 


eneral importance in Ethnology. 
_ The modern Lenge speak the Th 


he third and 


brought the Iron Age with them. The Lenge are pa 


trilineal 


in any family are the fathers sisters. Manioc and Maize are ‘the most important 


The Lenge are mostly an agricultural people. Any food prohibitions which | have held good 2) 
in the past are fast dying out. None of the woman will take cow’s milk, if they can hel: 


it, especially at the time of the menses. Neither will the younger ones eat eggs. All: dhe 
Tsopi and Lenge are forbidden to eat crocodiles flesh. Some people are forbidden tot. 
eat turtle, probably because the Tsopi chiefs consider turtles as their special property. = = 
The Ngoni did not eat fish, fowl and porc. The Vandau of the Va Ka Simangu clan may 
not eat a monkey of the name of Simangu. Alcoholic drinks are prepared from seven 


different sources! Pottery is woman work. Any pot has her ,,trade mark“ signed by 
the potter. AAT eM : 
Nyakwadi is a very important conception of Life-energy amongst natives. 


Inside every person lives Nyakwadi, in the form of a snake. Nyakwadi lives in — 


front (apparently just above the abdomen). In marriage it is the womans Nyakwadi, who 


its conception. It is the Nyakwadi who pushes the child out when it is ready. Each childe 
is born with its own Nyakwadi inside it. We find very interesting child games, but I miss 
any animal game or the African ,,Schach“, Are they not existing there? String figures are 
nearly the sumes as in West-Africa. ; 

We conclude that the Lenge were never a pastoral people and cattle are a very 
recent acquisation. In akulobola cattle is not important. Akulokola gifts include the most 
apreciated ‘products in any tribe. Tsopi bark cloth was used of old in Gazaland as a 
medium of akulobola. Sacks of mealis were also used, the sack being made of the same bark 
cloth. Then white beads called tsifula came.into vogue. The beads would be exchanged 
for goats, which were used for akulobola, Sheep seem to have been in the country from 
very early times. Thirty goats, thirty pieces of cloth, thirty hoes was the usual price 
paid, or £ 20—30 at the present day. 

Finally we have to accentuate the most imporiant objektions regarding ,,possession“ 
and ,,spiritistic’ seances amongst the Valenge. Vixtor LEBZELTER — Vienna. 


Baeteman J. Dictionaire Amarigna-Francais suivi d’un vocabulaire Francais- 
Amarigna. XXI + 1262 + 438 pp. in 8°. Dire-Daoua (Ethiopie) 1929. 
Imprimerie Saint Lazare des RR. PP. Capuchins. 


Das Amtharische ist die offizielle Staatssprache des ,,Ye-/tyopya Mengast“, des 
Kaiserreiches von Athiopien, dessen Bevdlkerung heute schitzungsweise zehn Millionen 
Einwohner betrigt. Daneben spielt das Ambharische auch iiber die Grenzen des abessi- 
nischen Reiches hinaus eine bedeutende Rolle, namentlich in Eritrea. Unter europdischem 
Finflu8® beginnt sich ein reiches, modernes Schrifttum zu entfalten (gegenwiartig hat Addis 
Abeba zwei Zeitungen in amharischer Sprache), so daB® die Kenntnis dieses auch fiir den 
Philologen so interessanten Idioms fiir jeden unerlaBlich ist, der mit Athiopien zu tun hat. 

Die Kenntnis der ,,Amariffa“ ist in Europa kaum 140 Jahre alt. 1799 veréffent- 
lichte Lupoxr, dessen Starke auf dem Gebiete des Ga”az, der damals noch Jebenden 
Kirchensprache der Abessinier, lag, ein kleines Wérterbuch von etwa 2000 Wortern; heute 


= 


‘receives the sidumbi which the man gives-her, and who woulds the child form the day of | 


h den se oN Wace pian 8," aon es ae eon 
ce ‘handel azathideineroerbeite! hat. Von den weiteren Arbeiten real 


EWORK nd ee Sadi nieeema techie Worterbuch von BEyILagua. zu nennen, 
fas dea’ Dialekt von Gudnder in erster Linie beriicksichtigt. 
a4 Von den englischen Arbeiten sind die (besonders in der Transskription) Pcie 
- giiltigen Arbeiten von C. H. ARMBRUSTER (Initia Ambharica, an introduction to spoken 
alas 1908, English-Amharic 1910, Poubarie-Paglish 1920, alle: Cambridge) hervor- 
thee Das vorliegende Wérterbuch enthilt nach meiner Berechnung an 30.000 Worter, 
___ also_weitaus mehr als die bisher erschienenen Lexika. Die Anordnung folgt der Reihen- 
. folge des ,,Fideg“, des athiopischen Syllabars, innerhalb dessen die Worter nach ihren 
; Radikalen geordnet sind; diese Anordnung hat sich bei allen semitischen Sprachen 
: als die zweckmafigste erwiesen, wenngleich es fiir den Anfanger nicht leicht ist, sich 
| hineinzufinden. Die Schreibung der Worter ist etymologisch, d. h. die Buchstaben Haul 
| und Haj, Sayi und Sat, Alf und Ain, sowie S’adai und S’appa werden getrennt angefihrt, 
_obwohl sie lautlich dasselbe Phonem reprasentieren. Zu den Namen der Buchstaben (die 
Tabelle S. XX—XXI zeigt einige Unregelmafigkeiten, wie tchaoui statt chaoui u. a.) 
vergleiche man E. Mirrwocn, ,,Die traditionelle Aussprache des Athiopischen“ (Abess. 
Stud., 1. Heft, Berlin, Leipzig: pe Gruyter, 1926), dessen Gewahrsmanner die Buch- 
staben durch Beisatze unterscheiden: 


naglis se — das s im Worte nagas ,Konig* (ga°ez: §) 
-alfti -°&@ — das a in alfa ,Tausend* (ga’az: Aleph) 
-ainti °d — das a in ‘ainii ,Auge* (ga’az:‘Ayin) usw. 


' Buchstaben, bei denen keine Verwechslungen vorkommen kénnen, werden einfach 
mit dem Vokal Ga’az (a, e, o) gesprochen: me, re, le, wo usw. 

Barteman’s Worterbuch beriicksichtigt alle Dialektgebiete: Gudnder, Suda, 
Gudjjam, Begemadar, Samién usw. Ausdriicke mit beschranktem Verbreitungsgebiet sind als 
solche gekennzeichnet. Die phonetischen Definitionen waren bei einer Neuauflage sdmtlich 
zu korrigieren. Unter einem 7 ,au son claqué, explosiv“ kann sich kaum jemand 
vorstellen, was gemeint ist (emphatisches # mit Kehlverschlu® nach der Explosion) und 
von ¢ (éch umschrieben) wird gesagt, es sei impossible 4 transcrire exacte- 
ment* (S. IX). Eigentiimlich beriihrt einen Nichtfranzosen das e muette: haimanote 
»Glaube“, lies: haimandt. Die Drucksilbe ist als solche nicht gekennzeichnet, was aller- 
dings nur Fernerstehenden Schwierigkeit bereiten kann; dagegen ist die Gemination, die 
in der Verbalstammbildung eine bedeutende Rolle zukommt, regelmaBig bezeichnet: 


a6 
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arebe ,untergehen‘ (Stern), cf. arabisch yaraba 
arrebe ,Lcder bearbeiten“. 


Nicht selten erscheint aber auch ein und derselbe Verbalstamm mit einfachent 
Innenradikal oder mit gemeiniertem: mesele ,,scheinen, dhnlich sein“ aber messele ,,in 
Gleichnissen reden, machen, daB etwas scheint“. In diesem Falle hiitte das bei den be- 
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Association. Price:.85 cents. ' i 


Die beiden amerikanischen Forscher haben uns thier eine prachtige Abhandlung ge 
schenkt iiber die religidsen Anschauungen der Dahomeer in Westafrika. Die Arbeit ist 


um so wertvoller, als die religidsen Anschauungen in ganz Westafrika, links und rechts 


te ey SER he Reet ARO aan be ? Peat iy Peytod Ras oy 
Herskovits J. Melville and S. Frances. An Outline of Dahomean RENE é 


Belief. (Memoirs of the Am. Anthr. Association. 1933. Number AL) 
77 pp. in 8°: Menasha, Wis., 1933. The American Anthropological = 


& 


von Dahome, sich in dieser Richtung halten, in Togo ganz, beim Tsi-Volke auf der Gold-_ 


kiiste und beim Joruba-Volke zum weitaus gréBten Teile. Die Verfasser haben es ver- 
standen, aus der driickenden Uberfiille an religidsen Ansichten und Vorstellungen, aus dem 
Rohen und Derben und Zuwideren und Wirren, wie es die vielen Gotter- und Geisterkulte 


an sich haben, die markantesten Gottergestalten und deren Kulte und ihre Bedeutung her- 


auszustellen. In dieser biindigen und sicheren Art war das noch nicht geschehen. Wer 
sich mit der Religion Westafrikas befassen will, wird schon zu diesem Biichlein greifen 
miissen; er findet dort viel Grundsatzliches in sicherer Fassung. : 

In einem, allerdings wesentlichen Punkte scheinen mir aber auch einige Bemerkungen 
notwendig. Die Verfasser heben so klar hervor, daB bei den Dahomeern unterschieden 
werden miisse zwischen der Mawu- (Gottes-) Idee im ziinftigen Kulte und der Mawu-Idee 
beim Volke schlechthin. Und das ist was Wichtiges. Sagen wir: es ist ein Unterschied 
zwischen der Idee von Mawu-Liza und dessen Kult, wie solcher von der ziinftigen Priester- 
schaft und deren Anhang gepflegt wird, und der Idee des Volkes, und der Art, wie das 
Volk in der zu bekannten Weise Mawu ehrt und verehrt. Mawu hiiben und driiben ist 
derselbe und doch nicht der gleiche; Mawu und Mawu-Liza bedeuten doch ein recht 
Unterschiedliches, der Mawu des Volksganzen und der Mawu-Liza der Zuntft. Das ist so- 
weit von den Verfassern recht gut bemerkt. 

Nun hatte von den Verfassern eine sachliche Wiirdigung dieser Tatsdchlichkeit ein- 
setzen miissen, wohl in viel ernsterer Weise als es geschehen ist. Ich prazesiere diese in 
der Fragestellung: Ist diese Tatsichlichkeit, nach der wir beim Dahomeer-Volke einer- 
seits so eine reine und lautere Gottesidee, fast losgelést von allem Kultlichen, und die liebe, 
fromme, ‘herzige Art, mit der das Volk im Alltag seinen Mawu bedenkt, finden, und — 
die eben heidnischen Ideen von Mawu-Liza tnd dessen Kult, die sich so wenig von der Idee 
und dem Kult anderer Gétzen unterscheiden, da8 Mawu-Liza schlechthin einer von ihnen 
ist — wohl unserer genaueren Beachtung und besonderer Wertung wert? Wir sagten, in der 
Auffassung von Mawu und Mawu-Liza geht nur eine Version im Volke: Mawu und Mawu- 
Liza sind dieselben und doch nicht das gleiche. Was ist nun das Erste, das Urspriingliche 
an Idee und Kult? Ist es Mawu oder Mawu-Liza? Wenn Mawu-Liza das ware, dann 
standen wir allerdings vor der Tatsache, daB das gesiindere und reinere Empfinden des 
Volkes sich freigemacht hatte von dem dann doch wohl tausendjahrigen Uberlieferten, 


das ihm doch in Fleisch und Blut lbergegangen sein miiBte. Das wire eine Geistestat, - 


und wir wiirden sie wohl bei den heidnischen Eingebornen an der Westkiiste mit Recht 
nicht vermuten, Ist aber Mawu, der Mawu im Volksglauben, und seine fromme, treuherzige 


gu ‘Cmundhat a nicht zu efi peta z 
n da doch Mawu nennten, dann sei doch, nach ihrer — 
run Sito gemeint, sondern eben ihr beziiglicher Gott, so tragen — ta 2 
ellungen sehr wenig Sicherheit in sich. Wie wire hier die Frage: Huldigt ; 
ge: ed oe nicht schlechthin der Volksiiberzeugung von Mawu, dem einen, auch — 
_ dann, wenn er sich an seinen Gott wendet? Die Mawu-Idee, die echte Gottesidee, ist in 
ee - Westafrika ‘so tief und so allgemein, daB sich auch ein Ziinftiger davon nicht loslést und. a 
ihr seinen Tribut zahlt, Die Verfasser sind mit der Mentalitat der Eingebornen geniigend 
vertraut, darum kénnen. diese meine Auffassungen fiir sie nichts Unwahrscheinliches ent- 
_halten. Es mu8 schon auffallen, daB diese Ziinftigen ihren Gott popular nicht besser 
meinen herausstellen zu k6nnen mit seiner Dignitét und Macht, als dadurch, daB sie 
einen, ihn Mawz nennen zu sollen. Der Mawu im VolksbewuBtsein und dessen schlichte © 
und wahre Verehrung ergibt sich als das Erste und Urspriingliche. In dem Doppelwesen 
Mawu-Liza ist Mawu herabgewiirdigt zu einem der vielen Gétzen, Westafrika hat in seinem 
| _frischen, frohen Gottesglauben einen unvergleichlichen Schatz, mitten in seinem viel- 
_-_-_ gestaltigen und derben Heidentum. Es versteht sich, auch dieser Gottesbegriff des Volkes - 
ist noch unklar und unsicher und lauterungsbediirftig; aber es ist erfahrungsgema®8 leicht, 
, im Religionsunterrichte, fuBend auf der mitgebrachten Idee von Mawu, dem Schépfer 
und Héchsten, dem Vater der Menschen, diese Erweiterung und Lauterung zu schaffen. 
— Sehr treffend ist vom dem Verfasser die Bemerkung, Liza, diese mysteridse Figur 
.an oder in Mawu, mit der Mawu als ein Doppelwesen erscheint, miisse doch unbedingt 
fiir die zweite Person in der Gottheit abgelehnt werden. Nach einem anfanglichen Ver- 
‘suche haben die Missionare das auch fallengelassen. 
’ Von Wert ist in der Abhandlung noch die Darstellung des soba dieses ,,Divine 
trickster“. Die Darstellung ist treffend und die erste iiber diesen Gotzen. Im Alltag spielt 
neben Mawu kein Gétze und kein Geist eine solche Rolle wie Legba, der Vielgeschiftige, 
dn alles sich Mischende. Richtig ist auch, daB Legba, obwohl er ein Intrigant ist, ein 
Unberechenbarer, doch eigentlich nicht die Figur abgibt fiir den Teufel, zu den man 
ihn gemacht hat. 
Das Ganze ist eine mustergiiltige Abhandlung und den Missionaren in Westafrika 
‘zur Orientierung bestens zu empfehlen. 
P. Anton Wirrte, S.V.D., ehemals Regional der Togo-Mission. 
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‘Goichon A. M. /ntroduction a Avicenne. Son épitre des définitions. Traduc- : 
tion avec notes. Préface de MiaueL Asin PALACIos. (Bibliotheque fran¢aise : , 
de philosophie. 3¢ série.) XXXVI + 217 pp. in 8°. Paris (VII*) 1933. 
DESCLEE, DE Brouwer et Cie. Editeurs 76 bis, Rue des Saints-Peres. 
ePrixt Fr. Se yw? 


Das vorliegende Werk ist mit Fug und Recht als ein Meisterstiick zu bezeichnen. 
‘Griindliche Kenntnis der Scholastik und philologische Exaktheit setzen den Verfasser in- 
‘stand, das bisher so dunkle Gebiet der arabischen philosophischen Teriminologie weithin 
auizuhellen, Er beniitzt dazu die erstmalige Ubersetzung der »Delinitionen’ (Risalat 


_ Arbeiten itber Hallag, “den Martyrer der Mystik im Islam. Die riele 
- betreffs der arabischen Scholastik riihrten eben meist von Unker 


Denkens her, dann aber auch auf Seite der Scholastiker von Beniitzung fehlerhalt 
lateinischer Ubersetzungen. Durch Arbeiten wie die vorliegende wird nun endlich dem Ne 
Nichtarabisten die fiir das mittelalterliche Denken grundlegende arabische Philosophie a 
80 wie sie wirklich gewesen ist“ erschlossen, dem Orientalisten jedoch wird aut dem a 
Wege iiber die Neuscholastik eine Erleichterung geschaffen zum Interpretieren der ata a 
bischen Philosophen im Sinne des zeitgendssischen Denkens. Das arabische Lexikon 
erfahrt zudem auch in diesem Werke eine wichtige Bereicherung durch ein Register der 
arabischen Wortstimme, ; ; _ Ernst BANNERTH — Stoob. — 


ia 
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Wirz Paul. Wildnis und Freiheit. Aus dem Tagebuch eines Weltvaganten. 
248 SS. in 8°. Mit 48 Abb. auf Tafeln und 2 Karten. Stuttgart 1933. 
Verlag: STRECKER & ScHRODER. Preis: geh. Mk. 6.—; geb. Mk. 7.80. 


Mit Freuden greift man zu jedem neuen Buche von Paut Wirz. Wei8® man doch im 
voraus, daB er viel Interessantes, Neues; Wichtiges mitteilen wird. In dieser Erwartung 
wird der Leser auch in diesem Bande nicht enttéuscht. Dieses Mal fiihrt uns der Verfasser- 
nach ,,Papua“, in das australische Gebiet von Neuguinea, und zwar in das Deltagebiet der 
grofen Fliisse vom Fly-River bis zum Kikori. Wenngleich das Buch persénliche Erlebnisse 
in ausgesprochen subjektiver Form uns darbietet, horen wir doch auch viel Neues iiber 
bisher wenig bekannte Zeremonien der dortigen Eingebornen: so iiber die rituellen Kanus. 
gi; tiber die geheimnisvolle Fruchtrassel Aurumusu; iiber das Maskenwesen; iiber den. 
kajumunu, das ,Ungeheuer“, das die Initianden ,verspeist usw., alles Gegenstinde, die 
dem Kulturhistoriker wertvolle Hinweise bieten fiir Zusammenhange und Wanderungen der- 
Stimme von Neuguinea. : 

Die stark ablehnende pers6nliche Einstellung des Verfassers zu jeder Zivilisation im. 
allgemeinen und zu den Missionen im besonderen gereicht dem Buch jedoch nicht zum 
Vorteil. Auch ohne diese prononzierten Angriffe bietet das Buch soviel des Interessanten, 
daB der Wegfall dieser unbegriindeten Ausfalle der Volkstiimlichkeit des Buches nicht 
den geringsten Abbruch getan hatte. Schon frither ° wurde auf diese Schwiche des Ver- 
fassers hingewiesen, jedoch scheint er in diesem Punkte beyond redemption zu sein. Auf 
seine Spezialiit: ,,die Kleiderfrage® will ich hier nicht ausfiihrlich eingehen; ich verweise- 
da auf die neuerdings stattgehabte Auseinandersetzung *, 

Ich gestatte mir jedoch, diesbeziiglich nur noch ein unverdachtiges Zeugnis an- 
zufiihren. Im Jahre 1928 wurden in Rabaul von der Regierung Konferenzen abgehalten, 
an denen aufer den Regierungsvertretern auch die Spitzen simtlicher im Territory of New: 
Guinea wirkenden Missionen teilnahmen, Unter anderem wurde auch die Kleiderfrage fiir 
die Eingebornen eingehend behandelt, Wenn der Verfasser Gelegenheit gehabt hatte, zu 
horen, was der damalige Director of the Public Health Department, Dr. CiLEnrTo, 
jetziger Director of the Tropical Institute of the Commonwealth of Australia, iiber die 
Eingebornenkleidung in hygienischer Beziehung zu sagen hatte’, so wire vielleicht sogar 
er von seinem ,,Kleiderwahn geheilt worden. Jeder, der die Verhaltnisse wirklich kennt,. 


® ,,Anthropos“, 1933, S. 250. 


* Nederlandsch Indié, Februar 1933 und August 1933, S, 3190395. 
»Anthropos“, 1934, S, 234, : ; spree tte a 


8 Gedruckt in Canberra, Government Press. 


is hat es eo selbs' 


wie eine Eidechse von der Sonne bescheinen.“ 


oe ebornen ,,sogar die alten Axte und verrosteten Messer gegen Geld umgetauscht“, 
Be yein paar Blechbiichsen“ 9 und ein paar alte Sewhegastidls im Schlimmsten Falle auch 
Se noch hergegeben werden kénnten“ (S. 114). 
le gu Friiher hat Wirz die Mission wegen ihrer Tatigkeit ae nietewbenlen Volkern 
Peelobi 10, jetzt ist es ,,das schlimmste, daB sich iiberall, wo die Mission am Werk ist, 
deutlich ein Abnehmen der Bevélkerung bemerkbar. macht“ (S. 226). Sonstige Wider- 
spriiche, die dem Verfasser unterlaufen sind, wird der Leser selbst finden. 
Die Ausstattung des Buches ist vorziiglich; recht passende, gute Bilder erlautern 
den Text. Zweifelsohne kann auch der Fachethnologe aus diesem, fiir einen gréBeren 
Leserkreis bestimmiten Buche manche neue und wertvolle Erkenntnis schdpfen. 
Franz J. KrrscHpaum. 


Gregorius von Breda P., C. M. Cap. Die Muttersprache. Eine missions- und 
religionswissenschaftliche Studie iiber die Sprachenfrage in den Missions- 
- gebieten. (Verdffentl. d. Intern. Inst. f. missionswissenschaftl. Forschun- 
gen. Missionswissenschaftl. Studien, herausg. von Prof. J. ScHMIDLIN. 
Neue Folge. 7. Heft.) XVI + 192 SS. in 8°. ’s-Hertogenbosch (Holland) 
1933. TeuLincs’ Uitgevers Maatschappij. Prijs: ingenaaid F. 3.45. 


Der Untertitel erklart von selbst, weshalb dieses Buch in unserer Zeitschrift be- 
sprochen werden kann. Ebenso gibt der Untertitel den zweifachen Aspekt an, unter dem 
das Hauptthema vom Verfasser gesehen wurde. Gleichzeitig zieht sich durch das ganze 
Buch ein Drittes, das man die ,,sprachwissenschaftliche“ oder ,,linguistische“ oder ,,philo- 
logische“ Behandlung des Themas nennen kénnte. Soweit ich das bei meiner Sachkenntnis 
beurteilen kann, stellt die erste und wichtigste Bearbeitung des Themas, némlich die vom 
missionswissenschaftlichen Standpunkt aus, eine sehr hochstehende Qualitatsleistung dar, 
was ja auch bereits einige Besprechungen in Missionszeitschriften zum Ausdruck brachten. 
Fiir diese, im Quellenstudium so miihsame Arbeit ist gewiB die Fachwissenschait dem 
Verfasser besonders dankbar, bildet doch dieses Buch von P. Grecorius eine wertvolle 
Erganzung zu dem bekannten Werk von P. Turopor Grentrup mit aholichem Thema Hills 
Ubrigens verdanken beide Werke ihr Entstehen demselben Preisausschreiben des Deutschen 
Instituts fiir Auslandkunde in Miinster i. W. und beide wurden preisgekront. 


v Wahrscheinlich leere! F. K. 
10 Die Marind-anim, I, S.-29. : 
11 Dr. Turopor GRENTRUP, S. V.D., Religion und Muttersprache (Deutschland und 


Ausland, Heft 47/49). Miinster 1932. 


a 6. y : 
Einbau‘ (S. 140). ,,...nackt und langgestre ter 


l Pare es auch, gerade bei Wirz lesen zu kénnen, daB als Austauschobjekt 


Wenn auf S. 17 H, Hackmany’s Ansicht tiber die chinesische Sprache referiert w 
hatte auch auf die Kritik dieser Ansicht von Homer H. Duss? hingewiesen w 


 kénnen. Zu S. 64, Anm. 48, vgl. unter anderem auch van Durme, La Notion 


de Dieu en Chine, Bruges o. J. Es ist sehr zu bedauern, da8 dem Verfasser anscheinend — 
die ndtige ethnologische und sprachwissenschaftliche Literatur nicht zur Verfiigung stand. Pa 
Dieses Bedauern sei hier als Ergebnis einer grundsdtzlichen Erwagung zum Ausdruck 
gebracht, ohne damit die im iibrigen so verdienstvolle und fleiBige Arbeit des Verfassers 
verkleinern zu wollen. eee 
Der Inhalt des Buches gliedert sich in vier Kapitel. Davon bespricht das erste zu- 
nachst das Grundlegende iiber Religion, Muttersprache und Volk. Das zweite Kapitel 
bringt ,,Grundsitzliches iiber die Muttersprache bei. der Christianisierung nichtchristlicher 
Volker“. Das dritte Kapitel behandelt die tatsachliche Stellung der katholischen Kirche 
zu diesen Problemen und das vierte die Normen der kirchlichen Behdrden iiber die 
Sprachenfrage, Wir kénnen das aufschluBreiche Buch — mit der oben angegebenen Ein- 
schrankung — ailen Interessenten aufrichtig empfehlen. GeorGc HOLTKER. 


Rogers Howard. Native Administration in the Union of South Ajrica. (Spe- 
cial Number of ,,Bantu Studies“. Suppl. Nr. 6.) XVI + 372 pp. in 8°. 
Johannesburg 1933. University of the Witwatersrand Press, P. O. Box 
1176. Price: sh. 12/6-net; special inter-leaved edition sh: 15/-net. 


Die vorliegende Publikation hat amtlichen Charakter, Die Zeit ist. voriiber, in der 
die Ethnologie im Sinne einer universellen, Kulturgeschichte der Fremdvélker iiber das 
sékulare Ereignis der Europdisierung der sogenannten Naturvélker hinweggehen kann. 
Daher verdient diese Arbeit unser besonderes Interesse. 

Die Siidafrikanische Union besteht aus der Capeprovinz, Natal, Freistaat und Trans- 
vaal. Solange diese Gebiete voneinander unabhangig waren, verfolgten sie eine ganz ver- 
schiedene Eingebornenpolitik. Die daraus entstandenen Unterschiede sind bis heute nicht 
ausgeglichen. 

In Natal, Transvaal und dem Freistaat ist der Generalgouverneur auch ,,Supreme 
chief“, weil es dort noch anerkannte Stammeshduptlinge gibt. Der Generalgouverneur 
kann im Verordnungswege (durch Proklamation) Gesetze fiir die Eingebornen erlassen. 
Doch steht dem Parlament ein gewisses Einspruchsrecht zu. Unterstiitzt wird der 
Gouverneur durch das Native Affairs Department und die Native Affairs Commission. 
Letztere beruft auch Tagungen der Eingebornen zur konsultativen Stellungnahme zu be- 
stimmten Fragen fallweise ein. Das wichtigste Ergebnis dieser Organisation ist, daB die 
Eingebornengesetzgebung dem politischen Tageskampf entzogen ist. 


™ Einige neue Belege hitte unter anderen der Herr Verfasser in meinem kleinen 
Aufsatz ,,Bedeutung der Vélkerkunde fiir Mission und Heimat“ (Priester und Mission 
1928, S. 7—21) finden kénnen. ; 
_ + Jou. Linpworsky, Die Primitiven und das kausale Denken (Semaine Inter- 
nationale d’Ethnologie Religieuse, [Ve Session, Milan 1925), S. 61—74, 


“tH. H. Duns, The failure of the Chinese ¢ od hil hi _ 
eoreyi 19) 2 eee 0 produce philosophical systems, T’oung 


ie etteire direkt vom Goivernent serene Ein- ~ i 
! jeder Distrktsaussehu amtieren sechs Rite. Im Pondoland steht den Ober- 
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liche Budget der Bunga betrigt Pid. St. 160.000. 4300 Meilen Strafen werden 
einem: Aufwand von Pfd. St. 60.000 im Jahre instand gehalten. Die Tatigkeit der 
sunga fiir die Assanierung des Landes, die ‘Hebung der eee gal und anderes mehr 

aa) ist eine uBerst segensreiche, 

~ In den letzen Jahren sind auch im Ciskei einige oe anaiesciaae wie deced 

Eine besondere Wichtigkeit fiir die Weiterentwicklung der Eigeponias bat. die 

_ Landfrage. 

, Ein Teil des Landes ist fiir die Eingebornen reserviert, und zwar Cape 6,000. 000 
acres; Natal 2.997.000 acres; Transvaal 905.000 acres; Freistaat 74.290. 
Das Land in den Reservaten gilt dort, wo die Stammesorganisation noch existiert, 
als Tribaieigentum. Im Ciskei und in Glen Grey wurden aber seit 1855 schon Grundstiicke 
als Privateigentum fiir Schwarze ausgeschieden. Meist waren es fiinf Acker. Sollte ein 
solches Grundstiick nun verkauft oder vererbt werden, so war dazu ein Advokat ndtig. 
Der kostete fast soviel wie das Grundstiick wert war. 1927 wurde diesem Ubelstande 

_ abgeholfen. Jetzt betragt die Ubertragungsgebiihr bloB Pfd. St. 1. 

Im Glen-Grey-Distrikt herrscht ein System der Erbpacht (vielleicht das beste bei 
dem Kapitalsmangel der Schwarzen. Ref.) mach dem Prinzip ,one man one lot“. (Fiir 
fiinf Acker sind sh. 15 pro Jahr und fiir jeden weiteren Acker sh. 3 zu zahlen.) Rebellion, 
Diebstaht und Vernachlassigung des Pachtgrundes begriinden Auflésung der Erbpacht. 
In Natal wurden drei Missionsreservate in Pachtgriinde parzelliert (je etwa 13 Acker, 
mindestens Pid. St. 1 Pachtzins per annum). In Zululand sitzen auf den ,,Impapala Lands“ 
auf 2638 Ackern 58 Bauern auf eigenem Grund. Dieser wurde von der Regierung 1886 

ay geschenkt. Pro Jahr und Acker ist sh. 1 zu zahlen. 
In den Reservaten diirfen neue Missionen innerhalb eines Umkreises von drei (in 
Transvaal fiinf) Meilen einer bereits bestehenden nicht gegriindet werden. Im Transkei 

allein gibt es 1800 Missionsstationen und Schulen. 
In der Capeprovinz kann jeder Eingeborne Land kaufen. 260.000 Acker sind dort 
Privatbesitz von Eingebornen (meist Coloured, Ref.). In Natal ist der Bodenkauf Fin- 
gebornen seit 1913 verboten. In friiherer Zeit wurden 150.000 gekauft (meist Inder. Ref.). 
Im Freistaat ist Landkauf, mit Ausnahme von Thaba ’Nchu (80.000 Acker), seit jeher 


verboten. 
Auf Kronland sitzt eine Menge Eingeborner. Dieses Land ist meist altes Stammes- 
gebiet. Die Eingebornen betrachteten dasselbe als ihr Eigentum, ebenso wie die Reservate re 


(Cape 150.000, Natal 800.000, Transvaal 1,500.000 Acker), Sie zahlen jetzt dort sehr 

bescheidene Steuern; es hangt aber immer das Damoklesschwert tiber ihnen, daB8 der Da 

Staat das Land verkauft und sie dann aus ihrer alten Heimat vertrieben werden. ke 
Die Lage der Eingebornen auf den Farmen ist durch das, Landarbeitergesetz von 

1932 und den Landakt von 1913 geregelt. Die wichtigsten Bestimmungen des Land- 


arbeitergesetzes sind: 
1. Ein Eingeborner, erwachsen oder jugendlich, darf auBerhalb der Farm, auf der 


er ate nur mit Bewilligung seines Grundherrn Arbeit nehmen. 
_ Der Farmbesitzer hat fiir jeden erwachsenen Eingebornen, der auf seiner Farm 
lebt fs nicht mindestens sechs Monate in seinem Dienst steht, Pid. St. 5 pro Jahr 


zu bezahlen. 


eee a 

Etwa 30 Prozent der Arbeiter werden von Agenten angeworben. Fiir Eingeborne — : 

aus der Union wird der Arbeitskontrakt auf 270 oder 180 Schichten, fiir solche aus 
Mozambique auf 313 Schichten abgeschlossen. Bei Betriebsunfall ist bei teilweiser dauern- 


der Arbeitsunfahigkeit eine Abfertigung von Pfd. St. 1 bis 20, bei dauernder ganzlicher 


Arbeitsunfahigkeit eine solche von Pid. St. 30 bis 50 zu zahlen. Doch ist jetzt ein giin- : 


-stigeres Gesetz in Verhandlung. | St : . 
_ Die Mortalitét betrug 1931 auf den Kohlenminen 12°06, auf den Goldminen 
3°93 Promille. - . 7 

Besonderes Interesse verdient die Neukodifizierung des Eingebornenrechtes in 
Natal. Der Generalgouverneur besitzt die Rechte der alten Zulukénige und ist in dieser 
Ejigenschaft berechtigt, die wehrfahige Mannschaft der Stimme aufzurufen. Er ist in 
dieser Eigenschaft auch berechtigt, beliebige Strafen fiir Ungehorsam gegen seine 
‘Weisungen zu verhaingen und ist zugleich der Beschiitzer der Waisen und sonstiger 
Schutzbediirftiger. Fiir strafbare Tatbestinde, die auf ein Zusammenwirken mehrerer 
‘schlieBen lassen, besteht Kollektivhaftung. Eine Versammlung bewaffneter Manner ist 
‘streng verboten. Verdachtige Eingeborne kénnen an bestimmte Platze verbannt oder in 
Arrest gesetzt werden, ohne daB ein Rekurs méglich ist. Dem Generalgouverneur steht 
nattirlich auch jedes Begnadigungsrecht zu. Die Stammesgrenzen werden vom General- 
‘gouverneur festgesetzt. Die Eingebornen unterstehen dem jeweiligen Distriktshauptling 
und diirfen in ein anderes Gebiet nur mit Bewilligung der Behdrde iibersiedeln. Der 
Unterhauptling ist verpflichtet, die nach dem Herkommen notwendige Zahl von Dorf- 
hauptlingen und Raten (Indunas) zu bestellen. Der Hauptling kann Geld und bei gewalt- 
tatigen Individuen auch Arrest verhangen. Die Ausfiihrung seiner Verdikte deckt die 
Kolonialverwaltung. Zivilrechtlich ist jeder Eingeborne entweder ein Kraloberhaupt oder 
ein Kralinwohner und dem Oberhaupt zum Gehorsam verpflichtet. Der Eingeborne gilt 
als groBjahrig, wenn er heiratet, in den Stamm aufgenommen wird (d. h. die Jugend- 
weihen hinter sich hat) oder das 21, Lebensjahr erreicht hat. Die eingeborne Frau hat 
niemals volle Rechte und ist dem Stammesgesetz dahin unterworfen, doch kann eine 
ledige Person, Witwe oder geschiedene Frau, die Eigentum besitzt oder die entsprechende 
Bildung hat, von der Kontrolle durch das Familienhaupt iiber Entscheidung des Native 
Commissioner befreit werden. (Dies ist eine im Interesse der eingebornen Lehrerinnen 
sehr begriiBenswerte neue Bestimmung, Ref.) 

Nach alter Sitte verfiigt der Kralbesitzer iiber das bewegliche und unbewegliche 
Eigentum des Krals, soweit bestehende Rechte nicht verletzt werden, und ist fiir die 
Aufrechterhaltung der Ordnung verantwortlich, Er kann iiber die Mitglieder Priigel- 
strafen verhangen und kann sie in den Arrest setzen und der Polizei iiberliefern. Ist das 
Kraloberhaupt abwesend, so iibt mit behérdlicher Bewilligung die Hauptfrau (Inkosikazi) 
dessen Rechte aus. Interessant sind die Bestimmungen iiber die heidnische Ehe (Customary 
Union). Die Polygamie wird anerkannt; die Ehe ist gestattet zwischen dem Manne und 


einer Schwester der Gattin oder der Witwe oder geschiedenen Frau eines verstorbenen 
Bruders. Bei der EheschlieBung ist weiter auch d 


‘Es mu daher vor der EheschlieBung der Hauptli 


ng verstandigt werden und die Braut 
muB vor einem amtlichen Zeugen ihren freien 


Willen bestitigen. Der Brautigam muB 


ie Zustimmung der Braut notwendig. - 


__ Die heutige Ethnologie kann sich nicht mehr auf jene Kulturzustinde beschrinken, 


welche vor dem Eindringen der Europier herrschten. Das wichtigste und aktuellste 
Problem der Gegenwart ist die Feststellung, wie und auf welche Weise die Eingebornen 


‘die europidische Kultur aufnehmen und auf sie reagieren. Entscheidend dafiir ist natiirlich 


‘der Rahmen, welchen die Kolonialverwaltung durch ihre Eingebornengesetzgebung schafft. | 


Das vorliegende ausgezeichnete Sammelwerk wurde aus diesem Grunde auch in so aus- 
fihrlicher Weise besprochen 15, Vixtor LEBZELTER — Wien. - 


Dennert E. Das geistige Erwachen des Urmenschen. Eine vergleichend- 
experimentelle Untersuchung iiber die Entstehung von Technik und 
Kunst. 487 SS. in 8°. Mit 629 Figuren auf 61 Tafeln. Erfurt 1929. 
Verlag fiir Urgeschichte und Menschforschung, G. m. b. H., Mémpel- 
garderstraBe 62 a. 


Fir die Verspatung, mit der die Besprechung dieses wertvollen Buches hier er- 
‘scheint, sind — dies sei gleich zu allem Anfang festgestellt — nicht etwa innere Griinde, 
sondern ausschlieBlich einige Zufdlle verantwortlich. DaB sie aber heute iiberhaupt noch 
mit einiger Berechtigung erscheinen kann, ist schon ein Beweis fiir die Bedeutung des 
‘Werkes Drennert’s, das einen neuartigen Versuch zur Erfassung der Geistigkeit des 
Steinzeitmenschen darstellt. Nicht so sehr auf Grund von Analogien zwischen pra- 
‘historischen Kulturen und solchen der heutigen Naturvolker, als aus den Erzeugnissen des 
urzeitlichen Menschen selbst schlieSt DeNNERT auf seine geistige Hohe. Mit grofer 
Energie tritt er der Ansicht von dem tierischen Charakter des Urmenschen entgegen. 
‘Schon in seiner Physis vermag er nichts zu entdecken, was auf nur geringe geistige 
Fahigkeiten deuten kénnte; ergaben doch die Untersuchungen des Inhaltes der Schidel- 
Kapseln beim paldolithischen Menschen gréfere Zahlen als beim modernen, Zahlreiche 
Tierversuche haben einwandfrei-ergeben, daB dem Tier das begriffliche Erfassen fehlt. 
Wir kennen keinen einzigen Fall, daB8 ein Tier ein von ihm zubereitetes Werkzeug benutzt 
hatte; die Zubereitung eines Werkzeuges sei ja auch véllig undenkbar ohne vorangegangene 
begriffliche Erfassung des Dinges ,,Werkzeug“ sowie von Ursache und Wirkung. Die 
‘Werkzeuge des Paldolithikums sind zweifelsohne schon Zeugnisse fiir eine sehr betracht- 
liche geistige Hoéhe ihrer Erzeuger; um fiir diese geistige Hoéhe aber einen objektiven 
Mafstab zu gewinnen, schlug DeENNERT folgenden Weg ein: Er stellte Kindern in ver- 
schiedenen Entwicklungsstufen sowie auch Erwachsenen die Aufgabe, Erzeugnisse der 
Technik und Kunst hervorzubringen, wie wir sie vom Urmenschen kennen, wobei nach 
Méglichkeit die Verhdltnisse des letzteren eingehalten wurden. Diese Erzeugnisse bildeten 


15 Die Redaktion des ,,Anthropos“ wird in Zukunft der fiir die ethnologische Ent, 


-wicklung so wichtigen Eingebornengesetzgebung ein besonderes Augenmerk zuwenden 


und richtet daher an alle die Bitte um Zusendung neuver6ffentlichter Gesetzessammlungen 


«dieser Art. Sie werden ausfiihrlich referiert werden. D. Schriftl. 


Anthropos XXIX. 1934. 16 


J a ee 4 sake 
A Ta ee te Rad ae POL ip, 52) 
 Bibliographie. ane TERE 


mio 


dann die Vergleichsobjekte und den MaBstab fiir die des Urmenschen. DENNeRE unter~ 
suchte ‘hierauf welche gleichwertig waren und schloB endlich auf Grund der phylogeneti~ 
schen Arbeitshypothese, daB der Urmensch auf der geistigen Hohe desjenigen heutigem 
Menschen bzw. Kindes stand, der die gleichwertigen ‘Produkte hervorbrachte. 

Bei einem dieser Versuche wurden 77 Schiilern im Alter von 9 bis 19 Jahre - 
Feuersteinknollen gegeben, aus denen sie nur mit Zuhilfenahme anderer Steine Werkzeuge: 
4hnlich denen des Palaolithikums herstellen sollten. Abbildungen palaolithischer Werk- 
zeuge waren ihnen vorher gezeigt und ihre Herstellung erklart worden. Das Ergebnis: ¥ 
ihrer Arbeit war folgendes: Von 77 Stiicken waren 30 ganz unbrauchbar, ch, nicht 
einmal eolithenartig, 38 konnte man als Eolithen bezeichnen, sechs entsprachen etwa 
der Stufe von Chelles, drei ahnelten Spitzen aus ‘dem Magdalénien, doch stammten diese — 
drei von demselben Bearbeiter. Die 250 Kindern gestellte Aufgabe, aus dem Gedichtnis. 
einen Menschenkopf aus Plastilin zu modellieren, ergab, daB erst die Erzeugnisse der 
13jahrigen zum Teil mit solchen des paliolithischen Menschen vergleichbar und auch vor: 
jenen der 17jahrigen nur ein Drittel etwa paldolithischen Plastiken gleichwertig sind. 
Dabei ist zu beriicksichtigen, daB die Kinder ein wesentlich leichter bearbeitbares Materia? 
zur Verfiigung hatten als der Steinzeitmensch, wir also nicht Gefahr laufen, dessem — 
Erzeugnisse zu hoch einzuschdtzen. Wenn wir nun von den Erzeugnissen der Plastik 
des Urmenschen, verglichen mit der des Kindes, einen SchluB auf die geistige Hohe 
des Urmenschen machen diirfen, so finden wir: der Mensch von der Aurignacienstufe 
an stand etwa auf der geistigen Héhe der Zwolf- bis Siebzehnjahrigen. Noch giinstiger 
fiir den Urmenschen fiel ein Vergleich paldolithischer Zeichnungen mit solchen vom 
Schiilern von 6 bis 18 Jahren aus; er ergab, daB, nach dem Charakter seiner Tierzeich- 
nungen zu urteilen, des Aurignacienmenschen Kénnen und geistige Begabung mindestens. 
auf der Stufe der heutigen reiferen Jugend standen. Das allgemeine Ergebnis der Ver- 
suche DENNERT’s ist aber, da® sich der Mensch des Aurignacien grundsdtzlich in seiner 
Geistesfahigkeit vom rezenten Menschen nicht unterschied. 


Finen anderen Beweis fiir die geistige Hohe des Steinzeitmenschen sieht DENNERT 
in den auffallend ebenmaBigen Formen seiner Steinwerkzeuge. Von 29 untersuchter: 
Chelléen-Werkzeugen zeigen, wie eine Befragung zahlreicher Personen verschiedenen 
Alters und Geschlechtes ergab, 24 eine dsthetisch wohltuend wirkende, jedenfalls aber 
ebenmafige Form. Fiinf davon, also 17 Prozent, besitzen die Dimensionen nach 
dem Goldenen Schnitt oder kommen ihnen doch sehr nahe. Bei einer Untersuchung am 
Acheuléen-Werkzeugen stiegen die Formen‘mit Dimensionen nach dem Goldenen Schnitt 
auf 39 Prozent, woraus DENNERT nicht mit Unrecht schlieBt, daB bereits die altestern 
Urmenschen einen sehr ausgesprochenen Formensinn besaBen, der ein intuitives Gefiihh 
fiir die Schénheit der im Goldenen Schnitt liegenden Ebenmafe hatte. 


Der hohe Wert des Buches DENNERT’s wird durch einige ethnologische Irrtiimer 
kaum geschmilert. Unrichtig ist z. B., daB den Steinwerkzeugen der Australier jeder 
Steinschliff fehle. Man denke nur an die schén geschliffenen, meist in Zweigschlinge 
geschafteten Beile aus Victoria, Neusiidwales und Queensland. Auch die Bemerkung 
DeEnneERT’s tiber die Religion der Australier laBt erkennen, daB er sich hier auf veraltete 
Quellen stiitzt und iiberhaupt in der Ethnologie nicht ganz zu Hause ist. Sonst ware 
ihm auch kaum der Irrtum unterlaufen, der ,,einfachen Bearbeitung“‘ der polynesischen 
Steinbeile die (seiner Meinung nach) viel bedeutenderen Leistungen der Melanesier auf 
dem Gebiete der Steintechnik gegeniiberzustellen. Sind doch gerade manche polynesische 
Vierkant- und Stufenbeile in Form und Ausfiihrung schlechthin vollendet zu nennen, 
Vollig unhaltbar ist es weiters, die Steinbearbeitung der Indianer im allgemeinen mit der 
des Aurignacien-Solutréen-Menschen zu vergleichen. DENNERT vergiBt da offenbar ganz, 
daB die Mehrzahl der amerikanischen Volker eine ausgesprochen neolithische Steintechnik 
besafi. All dies sind aber nur kleine Schénheitsfehler, die gegeniiber den hohen Qualitaten 
dieses auch fiir den Ethnologen lesenswerten Buches kaum ins Gewicht fallen. 

CHRISTOPH FURER-HAIMENDORF — Wien. 
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Heinz. Die ajrikanischen Trommetn und ihre auperajrikanischen 


-Schungsinstituts fir Kulturmorphologie, Frankfurt, herausgegeben von 


 Tafeln und 35 Karten. Stuttgart 1933. Verlag: STRECKER u. SCHRODER. 
_ Preis: geh. Mk. 9.—; in Leinen Mk. 11.—. 


Diese der Kulturgeschichte einer der weitverbreitetsten menschlichen Erfindungen 
gewidmete Untersuchung geht von einer Umgrenzung des Themas vermittels einer Be- 
griffsbestimmung der Trommel aus, die nicht anders als von dem gemeinsamen Forme 
kriterium der Lauterzeugung durch die Tatigkeit des Trommelns definiert werden kann. 
Innerhalb dieser Instrumentengruppe scheidet der Verfasser die als »Idiophone* zu be- 
trachtenden ,,Schlitztrommein“ aus, beschrankt also seine Studie auf die ,,Felltrommeln“ 
(,,.Membranophone“ nach der Terminologie von Hornsostet-Sacus). Alle Felltrommeln 
weisen drei formale Bestandteile auf: als Klangerzeuger das Trommelfell, als Resonator 
den Trommelkérper und drittens die beide Genannten verbindende Technik der Trommel- 
spannung; im Gegensatz zu dem material-, d. h. umweltbedingten Trommelfell zeigen 
Trommelkérper und Trommelspannung eine groBe formale Variabilitat, 

Einer kulturhistorischen Untersuchung der Trommel ist deshalb vor allem die Auf- 
gabe gestellt, die Formenkreise der genannten Trommelelemente und ihre eventuelle 
Koinzidenz mit der Verbreitung anderer Kulturgiiter herauszuarbeiten, wobei der Ver- 

_ fasser sich des Form- und Quantitatskriteriums und als technischer Voraussetzung fiir 
deren Anwendung der kartographischen Darstellung bedient. Fine weitere Aufgabe wird 
in einer Entwicklungsgeschichte der Trommel in sich erblickt, die natiirlich nicht unab- 
hangig von der Zuordnung der Formen zu Kulturgruppen gewonnen werden kann, Nicht 
als Kritik der Arbeit mége es gewertet werden, daf eine Erfiillung der einen Aufgabe 
(Vergleichung der Verbreitung der Formelemente der Trommel mit derjenigen anderer 
Kulturgiiter) im Rahmen einer Studie der vorliegenden Art nur insoweit méglich er- 
scheint, wie hinsichtlich anderer Kulturelemente ahnlich griindliche, gleichwertige Ver- 
breitungsnachweise zur Verfiigung stehen. Eine andere, durch die Uferlosigkeit der 
Quellen bedingte Begrenzung wird im Titel des Buches selbst zum Ausdruck gebracht: 
die Unméglichkeit, die Verbreitung der Trommelformen in allen Erdraéumen mit gleicher ; % 
Exaktheit nachzuweisen; die Arbeit ist deshalb vorzugsweise dem reichhaltigsten, dem » 
afrikanischen Material gewidmet, wahrend die Heranziehung der auBerafrikanischen Ver- 
breitungsgebiete ,,in gréBeren Ziigen“ (S. 7) erfolgt. 

Einen breiten Raum nimmt naturgemaB die ,,analytische Behandlung der Trommel- 
elemente“ ein, der fiir Afrika exakte und fiir AuBerafrika ,,adaiquate“ Verbreitungsnachweis 
der Formelemente, wobei Wirscuuorr friihere Aufstellungen von ANKERMANN und 
FROBENIUs teils umgestaltet, teils erganzt. Wenn auch Beziehungen zwischen Material 
und Form, zwischen Trommelkérper und Trommelspannung wohl nicht fehlen, gebietet 
sich doch ein kartographischer Nachweis jedes einzelnen Elementes fiir sich. 

Beziiglich des Trommelfells hangt dict Verschiedenheit des Materials vom natiir- 
lichen Vorkommen und von der Wirtschaftsweise der Volker ab. Augenfallig tritt hierbei 
die Verwendung von Lederfellen auSerhalb des afrikanischen Waldes, die von Reptilhduten 
innerhalb des d4quatorialen Waldgebietes hervor. 

Folgende Arten der Trommelspannung werden herausgestellt: Nagelspannung nebst 
,Kassaispannung“ und Schnurpflockspannung (diese abhangig von der Erfindung des 
Nagels), Keilringspannung und Ringspannung, Schnur- (Netz- und Kessel-) Spannung, 

Topfspannung und Klebspannung. Die ausfiihrliche Beschreibung dieser Formen, die hier 
nicht gegeben werden kann, wird durch zeichnerische Darstellungen anschaulich unterstiitzt. 

Aber auch hinsichtlich des Trommelkérpers seien die Formengruppen wenigstens 
aufgezahlt: Kesseltrommel mit Kalebassen-, Topf- und Kokostrommel, einfellige und zwei 
fellige Zylindertrommel, zweifellige FaBtrommel, Sanduhrtrommel, Konustrommel, Mérser- 
oder Bechertrommel und*“Rahmentrommel. 
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sem analy 


tiara & analytisch Ie 

- diberschaitzt werden kann, folgt 
Hier wird eine historische V 
- eventuelle Zuriickfiihrung aufei 


Reptilhaute eigen. 

Keilringspannung, aber auch Rahmentrommel mit Nagelspannung und | mm 
mit Schnurspannung sein. Zur ,norderythraischen Kultur“ gehoren alle folgenden Figen- a 
heiten: Bechertrommel mit spater durch Klebspannung verdrangter Keilringspannung; ee he 
-Rahmentrommel mit Nagelspannung; Konustrommel mit Schnurspannung und zweitem, 4 : 
aber unpraktischem Fell; Sanduhrtrommel mit Schnurspannung; Kesseltrommel mit Kessel- 

_ spannung. Ferner ordnet der Verfasser die FaStrommel mit Schnurspannung zur »atlan- ¥ : 
tischen“ und eine doppelfellige Kurzzylindertrommel mit Schnurspannung zur ,,syrtischem 


Po 


Kultur“. Aus dieser Verbindung der Trommelformen mit Kulturkreisen folgert W1Escu- 
norr eine relative Chronologie der ersteren wie folgt (S. 111): ,,Danach sehen wir am 
Anfang der Verschiedenartigkeit der leutigen Trommeltypen die Topitrommel, die 
Zylindertrommel und die einfellige Rahmentrommel stehen. Die Topftrommel bringt dann 
in spiterer Zeit die Kesseltrommel hervor. Die Zylindertrommel hat aber zum un-— . 
mittelbaren Nachfolger die Morsertrommel mit der abgezweigten Becherform. Als neuer 
Typus erscheint dann mit Fellschniirung und scheinbarer Doppelfelligkeit die Konus- 
trommel. Diese bedingt fernerhin die FaBtrommel. Die so aufgekommene Zweifelligkeit 
nimmt Einflu8 auf die Rahmentrommei und bringt sehr friih die zweifellige Rahmen- 


ag ee trommel hervor, die spater unter gleichen Verhiltnissen die Kurzzylinderform gestaltet. 
weg Ein wiederum neuer Typus erscheint mit der Sanduhrtrommel, der von der Fa8trommel 
is i, ; die Doppelfelligkeit und auch die Schnurspannung, wenigstens spater, iibernimmt.“ 

Beas Um eine Priifung der vorgenommenen Zuordnungen zu erméglichen, wire es er- 
a wiinscht, wenn dem Buche auch Verbreitungsskizzen der vorausgesetzten Kulturkreise 
a beigegeben wiren. Eine solche Priifung wiirde aber auch an die Giiltigkeit der unter- 


stellten Kulturkreise iiberhaupt riihren, mit deren Annahme oder Ablehnung auch die 
Zugehérigkeit der Trommelformen und deren relative Chronologie steht und fallt, eine 
ee Untersuchung, die natiirlich den Rahmen dieses Referates iiberschreiten wiirde. Hier kann 
ye das gewihlte Verfahren nur dahingehend charakterisiert werden, daB — abgesehen von der 
Ableitung dieser’ synthetischen Ergebnisse aus ausschlieBlich afrikanischem Material — 
die genannten Kulturkreise ohne weiteres vorausgesetzt werden; rein methodisch taucht 
hier ein geniigend bekanntes- Problem aller kulturhistorischen Synthesen auf: ob bis 
heute ermittelte ,,Kulturkreise“ bereits eine ,,Zuordnung“ von Kulturelementen gestatten 
-.. oder nicht selbst noch einer nur allmahlich zu erwartenden Unterbauung durch exakte 
Verbreitungsnachweise aller méglichen Formelemente bediirfen? , 

Eine Bereicherung seiner Untersuchungen bietet WirscHHorr dann in weiteren 
Abschnitten seines Buches. So bestimmt er, ebenfalls mit Verbreitungsnachweis, den 
Formbestand der ,,Reibetrommel“; hierbei wird, im Gegensatz zu der sonst unmittelbar 
durch Hand oder Stock in Schwingung versetzten Membran, eine indirekte Schwingung 
vermittels Schnur oder festem oder beweglichem Stab erzeugt. 

In Ausfiihrungen iiber die ,,Trommel im Kult“ wird, fuBend auf einem Unterschied 
zwischen ,,hamitischem und ,,athiopischem“ Lebensgefiihl, die Tatsache betont, daB in 
einer siidlichen Zone (Rhodesien, Uganda, Siidguinea) eine Beziehung der Trommel zum 
Religiésen vorherrscht, wahrend sie in einer nérdlichen Zone als Symbol der Herrscher- 
macht erscheint. 

SchluBgedanken iiber die ,,Entstehung der Trommel kniipfen an Frosenius’ An- 
regung an, der ihren Ursprung mit der Lederwalkerei in Verbindung brachte. ,,Unsere- 
Vermutung iiber die Entstehung der Trommel soll also besagen, daB die einfache Be- 
wegung des Walkens von Leder zu einer bestimmten Rhythmik der Arbeitsausfiihrung 
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a wegen. 290 SS. in 8°. Mit 29 Abb. und 1 Karte. Leipzig (C 1) 1933. 
Verlag F. A. Brocknaus. Preis: geh. Mk. 4—; geb. Mk. 5.—. 


Die Verfasserin ist eine Frau von auBergewohnlichen Anlagen. Sie unternahm viele 
Jahre lang gefahrvolle und abenteuerliche Reisen, um die Sitten und die Religion eines 
der seltsamsten Vélker kennenzulernen, der Tibetaner, und sie erzahlt ihre oft unglaublich 
klingenden Erlebnisse mit der Kunst eines Sven Hepin oder W. Firvcuner. Ihre zwei’ 
ersten Biicher iiber Tibet fanden bei Gelehrten und Publikum groBen Anklang, nun be 
schreibt sie einen neuen Abschnitt ihres an Abenteuern und Erfolgen reichen asiatischen 
Wanderlebens. Sie erreicht hier die Héhe der friiheren Reisebeschreibungen nicht ‘ganz, 
das liegt aber nur am Objekt der Darstellung; aber das Buch bietet doch Spannendes und 
Ungewohnliches in Fiille, so daB man sich von neuem iiber die Geistesgegenwart, die Tat- 
kraft und das Gliick dieser Frau wundern mu8. Das Abenteuer an sich zieht sie an. 
»Diese Reise ist ja ein Hohn auf die Klugheit, da kommt es auf ein Wagnis mehr nicht 
an.“ Viel von ihrer Kaltbliitigkeit verdankt sie dem Fatalismus ihrer buddhistischen 
Religion, die iibrigens ein Buddhismus eigener Pragung ist. Wer ihre friiheren Biicher 
iiber Tibet kennt, der wird auch dieses mit Interesse lesen. Dam. KREICHGAUER. 


Donum Natalicium Schrijnen. Verzameling van Opstellen door oud-leerlingen 
en bevriende vakgenooten opgedragen aan Mgr. Prof. Dr. Jos. SCHRIJNEN 
bij gelegenheid van zijn zestigsten verjaardag 3 Mei 1929. XXVII + 
926 biz. in 4°. Nijmegen. N. V. DEKKER & VAN DE VEGT. . 


Die Weitergabe des Werkes von einem Referenten an den anderen und die Studien- 
reisen und Arbeiten dieses anderen Referenten in den letzten drei Jahren sind schuld daran, 
daB die Besprechung mit solcher Verspatung erscheint. Die Bedeutung des Jubilars und 
des Gehaltes der Festschrift fordern eine Besprechung. Die rein indogermanistischen 
Arbeiten sind an anderen Stellen gebiihrend gewiirdigt worden, hier sollen nur die aller- 
wichtigsten Arbeiten iiber allgemeine und aufereuropdische Sprachwissenschaft Beriick- 


sichtigung finden. 
Das Problem der Sprachverwandtschaft ist zum standigen Festschriftthema 


_ geworden. Der Referent handelte dariiber in der WiLHEeLM-Scumipt-Festschrift, MEILLET 


in der Meinnor-Festschrift und in der vorliegenden Festschrift meldet sich Meinnor zum 
Wort. Zusammenfassend kann man sagen, daB® die alte Stammbaum-Auffassung der 
Sprachverwandtschaft im Versinken begriffen ist. Zum selben Thema geh6ren noch zwei 
weitere Arbeiten dieser Festschrift. van GrNNEKEN, geistreich und kiihn wie immer, kniipft 
an seinen Akademievortrag: ,,Over de erfelijkeid der klankwetten“ an und fiihrt dessen 
Gedankengang unter einem famevien Titel weiter. Restlos ist ihm zuzustimmen, daB der 
Lautwandel keinen isolierten Vorgang darstellt, sondern daB das ganze Lautsystem in 


einer und derselben Richtung verschoben wird; er laSt sich meist fiir alle betroffenen 


Laute auf einen Nenner bringen. Deshalb Eber die Gesetze der Vererbungslehre heran- 
zuziehen und das Lautsystem des Substratums durch Herausmendeln sich wiederherstellen 
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zu lassen, schieBt denn doch iibers Ziel. 
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‘ Nicht die rassenmafige Anatomie bestimmt die Fy 


Artikulationsbasis, sondern umgekehrt diese Artikulationsbasis (ein Habitus) ~ bestimmt 


den physiognomischen (nicht anatomischen) Charakter des Gesichtes, Das nordische Gesicht — 


eines Englanders unterscheidet sich durch den infolge der englischen Artikulationsbasis 


vorgeschobenen Unterkiefer vom nordischen Gesicht eines Deutschen. Niemals werden auf 


der Artikulationsbasis des Substratums die Laute der neuen Sprache identisch reer 
meistens sind sie ihr heterorganisch und sie geraten so in ein »artikulatorisches Gefalle iE 
auf dem sie weiterrutschen miissen in der von der Artikulationsbasis bestimmten Richtung. 


Dieses Gleiten erklart zwingend, warum die lautlichen Folgen einer Sprachiibertragung 


-erst nach Jahrhunderten. zu voller Erscheinung kommen, ohne da8 wir an ein physisches 


Herausmendeln zu denken brauchen. — Arr SoMMERFELT und J. E. KarsTEN behandeln 


Erscheinungen der Mehrsprachigkeit, die zum gleichen Thema gehdren. 
Das vorindogermanische Substrat Alteuropas und die Altsprachen Vorderasiens 


werden in zahlreichen Aufsdtzen behandelt. Der Referent neigt dazu, das alteuropaische 


Substratum als im allgemeinen ,,japhetitisch“ bestimmt anzusehen, aber es diirfte der 
japhetitische Sprachcharakter Alteuropas nicht weniger uneinheitlich und von Substraten 
bestimmt gewesen sein als es der »indogermanische Sprachcharakter des heutigen Europas 
ist. PauL KretscHMER belegt endgiiltig den etruskoiden Charakter der Inschrift von 
Lemnos, Kari Orie behandelt eine Detailfrage und, in einem Referate von JosEF JANKO 
wiedergegeben, die ,,alarodische“ Urheimat der Slawen, als die er das ,,hinterkarpathische“ 
Land bis Kiew ansieht. Joser Janxo 4uBert berechtigte Bedenken zu den Wort- 
gleichungen O&rir’s. Paut River will eine kiihne Briicke vom Sumerischen zu den 
ozeanischen Sprachen schlagen. Die Fiille der Wortgleichungen 1aBt die Moéglichkeit eines 
Kulturkontaktes und damit einer Wanderung von Wortern ins Auge fassen. Interessant 
ist der offenbar gegliickte Nachweis von Verwandtschaftsbenennungen mutterrechtlichen 
Charakters im Lykischen durch HestERMANN. A. Cuny gibt weitere Beispiele seiner indo- 
germanisch-semitischen Wurzelgleichungen. In einem nur scheinbaren Widerspruch be- 
finden sich A. H. Sayce und Bepricu Hrozny iiber den Sprachcharakter des Hettitischen. 
Indogermanische Formative dieser offenbar hybriden Sprache sind offenkundig, auch wenn 
nicht alle Gleichungen Hrozny’s stimmen sollten, aber trotzdem ware es unmdglich, die 
Sprache rein indogermanisch zu erklaren. 

Afrikanische Sprachen sind Gegenstand mehrerer Artikel. Giacomo DE GREGORIO 
behandelt die ,,clicks“ und wendet sich gegen die falsche Anwendung des Ausdrucks 


»aspiriert’. W. CzerMAK gibt eine interessante psychologische Interpretation der An- 


wendung des Infinitivs als Futur im Somal. Methodisch von héchster Wichtigkeit ist der 
Artikel A. KiLinGENHEBEN’s iiber: ,,Die nominalen Klassensysteme des Ful“. Die Ge- 
wissenhaftigkeit und Exaktheit dieses Forschers sind iiber alles Lob erhaben; sein Nachweis, 
daB es nie eine Polaritét noch Amlautsklasse im Ful gegeben hat, ist liickenlos. 

Uber amerikanische Sprachen sind wichtige Beitrage in der Festschrift zu finden. 
Vielleicht eine der charakteristischesten Erscheinungsformen der so interessanten Dualitat 
von Méanner- und Weibersprache beschreibt Epwarp SApir aus dem Yana (Nordkali- 
fornien). Sprachpsychologisch wichtig ist die Darstellung metaphorischer Ausdrucksweisen 
im Kwakiutl durch F, Boas. F. M. Ovprecuts behandelt die Pronominalprafixe des 
Tuscarora. 


Wichtige Beitrage zur Kenntnis der austrischen Sprachen liefern RENWARD BRAND- 
STETTER und JEAN PrzyLuskKI, 

Eine Anfiihrung auch nur der wichtigsten unter den zahlreichen Arbeiten iiber 
Phonetik und Wortkategorien erlaubt der knappe Raum nicht. Die vélkerkundlichen und 
religionswissenschaftlichen Artikel diirfen aber im ,,Anthropos“ nicht iibergangen werden. 

WitneLm Scumipt handelt von der Menschenweihe an das Héchste Wesen bei den 
Samojeden, die er als ein unblutiges Opfer und aus dem religidsen Besitz der Urkultur 
hervorgegangen interpretiert. Ganz ausgezeichnet ist die Arbeit von K. Tu. Preuss iiber: 
»Das Frithlingsfest im alten Mexiko und bei den Mandan-Indianern“. Durch sie wird der 
innige Zusammenhang zwischen den Maisbaukulturen Mexikos und jenen Nordamerikas 
dargelegt. Bocaryrev und JAKozsoun bemiihen sich nachzuweisen, daB es in den Stoffen 
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Der grofe Weltatlas. Bearbeitet und mit der Hand gestochen in der karto- 
graphischen Abteilung des Bibliographischen Instituts. Mit Bemer- 
3 kungen zu den Karten von Dr. EpGar LEHMANN und einem Register mit 
eR _— etwa 70.000 Namen. Buchformat 47°5 X 35 cm. Die Karten sind sechs- 

- farbig und bis zu 46 X 104 cm groB. Das Werk ist mit herausnehin- 
baren Karten oder fest gebunden lieferbar. Leipzig (C 1) 1933. Verlag: 
Bibliographisches Institut. A. G. PostschlieBfach Nr. 438, Preis: Ganz- 
leinen Mk. 22.50, Halbleder Mk. 29.—. ihe 


Wenn der vorliegende Atlas sich selbst das Pradikat ,,der Grofe“ beilegt, so darf 


sman doch nicht an ein Standardwerk, etwa beziiglich seines Inhaltes, denken; andere 
-Atlanten, wie ,,Andree“, ,,Stieler“ u. a. enthalten mehr. Eher darf man das Pradikat auf 
-das Format der einzelnen Karten anwenden, von denen manche, z. B. Norddeutschland, 
-bis zu einem Meter breit sind. In bewuBter Weise bricht der neue Atlas mit der bis- 
-herigen Praxis, alle Gebiete der Erde auf Karten gleichen Formats und in einem, der 
Wichtigkeit des dargestellten Gebietes entsprechenden, méglichst gleichmaBigen Mafstab 
-zu bringen. Auch physische Karten, Wirtschaftskarten u. dgl. sucht man hier vergebens. 
Die MaBstiabe der einzelnen Karten sind sehr verschieden. Wahrend die Alpenlander 
1 : 850.000, Deutschland in zwei Blattern 1 : 1,400.000 dargestellt sind, treten die ost- und 
-siidosteuropaischen Staaten gegeniiber den Westlindern stark in den Hintergrund. Fine 
Gesamtkarte von Asien fehlt ganz. Die Vereinigten Staaten sind nur auf der Gesamtkarte 
-des nordamerikanischen Kontinents dargestellt. — Neu ist, daB die einzelnen Karten leicht 
-aus dem Einband herausgehoben werden konnen, neu ist besonders auch die Darstellung von 
_Mitteleuropa, das hier das ganze Gebiet vom Nordkap bis zum Skutarisee und von Aachen 
bis zu den Ostgrenzen von Finnland, Polen und Rumanien umfaBt. Einige Satze aus den 
_beigefiigten Bemerkungen zu den Karten diirften am besten die Griinde fiir das Abgehen 
‘vom gewohnten Wege erklaren: 

Nicht blo& Deutschland, die Welt ist in einem groBen Wandel begriffen. Allein 

-vom Gesichtspunkt der geographischen Lage aus rollt sich das Problem Mitteleuropa als 
ein bedeutendes weltpolitisches Problem auf. Zwei groBe, gegensdtzliche Fronten spannen 
-sich heute iiber die Erde: die Kolonialvélker des Westens (von Europa), Japan und die 
Vereinigten Staaten, denen die ... bolschewistische Front ... der Sowjetunion gegeniiber- 
-steht. Zwischen diesen beiden gegensdtzlichen Fronten liegt, in eine Vielheit von selb- 
-standigen Staaten gegliedert, der mitteleuropaische Raum, d. h. Deutschland und die 
‘Donaulinder. Die einfache Gegeniiberstellung dieser Lageverhdltnisse spricht eindeutig 
fiir eine starke und eigenstindige Neugestaltung Mitteleuropas ... In der Tat liegt das 
Problem tiefer, in der Sphare des Historischen und Ethnischen. Es gab einmal im mittel- 
alterlichen Heiligen Romischen Reiche deutscher Nation ein Deutschland, das schlechthin 
-Garant der europaischen Ordnung war. Auch in der Gegenwart geht es nicht um die 
‘Selbstverherrlichung des deutschen Volkes, sondern um die Anerkennung des Reiches als 
“einer verpflichtenden Schirmherrschait ... Die zahlreichen deutschen Sprachinseln sind im 
-Zuge dieses Mitteleuropagedankens nichts als die kulturellen Vorposten des ,Reiches‘, 
-dessen Beruf und Aufgabe Mitteleuropa heiBt ... — Zu diesen Gedanken Stellung zu 
nehmen, ist nicht Aufgabe dieser Besprechung. 

Dem Atlas ist eine Erklarung haufig vorkommender fremdsprachlicher Bezeichnungen 
“beigefiigt, ebenso ein 70.000 Namen umfassendes Namensverzeichnis. Die Ausfiihrung der 
Karten ist, wie das beim Bibliographischen Institut selbstverstandlich ist, mustergiiltig. 
_Allerdings bleibt unverstandlich, warum die Meerestiefen nur bei Europa und bei den Dar- 


doch ein kollektives Schafien gibt. Man kann ihnen stipeben, daB die Dichter“ ty 
weit abhingiger sind von ihrer Umwelt als die Dichter des Literarischen, 
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“gestellt) sich finden. Der Vesuv ist auf Karte 10 mit 1190 m, auf 
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‘ Gandert Otto Friedrich. Forschungen zur Geschichte des Haushundes. (Mannus. nas 
Bibliothek, Nr. 46.) VI+ 93 SS. in 8° Leipzig’ 1930. Verlag: CuRT 


4 r 


Kapitzscu. Preis: brosch. Mk. 7 —, geb. Mk. 9.—. 


of Eine zusammenfassende Darstellung der Hundezucht in der _jungsteinzeitlichen: : 
_Griibchen- und Kammkeramik, ihrer zeitlichen Fixierung und ihrer Zusammenhénge mit. 


en verschiedenen Zuchtformen anderer Kulturgebiete wird auch fiir Ethnologen und Ur- 


~GANDERT’s begriiBen, auch dann, wenn man gerade die allgemeine kulturhistorische UmriB- 


zeichnung zu den unfertigsten Teilen vorliegender Arbeit rechnen muB; wie denn iiber- _ 


haupt jeder ernsthafte Versuch fehlt, das Problem der Hundezucht unter universalgeschicht- 
lichen und vélkerkundlichen Aspekten zu erldutern. So ist.es eine ausgesprochene Ver-- 
gewaltigung des ethnologischen Fundmaterials, wenn Ganpert die Hundezucht von Siid- 
“westeuropa nach dem Osten und Norden sich ausbreiten 148t. Nach dem gegenwartigen,. 
nur mehr im einzelnen stirkungsbediirftigen Stand vélkerkundlicher Forschung ist die- 
Nordabstammung des Hundes die einzige Folgerung, die der Fundbestand zulaBt. Um 
hier weiterzukommen, hatte schlieBlich der Versuch geniigt, aus inneren Griinden das Ur- 
sprungsgebiet der alteren wirtschaftlichen Verwendung des Hundes zu ermitteln. Nur 
zwei Momente sollen hervorgehoben werden: : 
1. In Nordostasien und vor allem in Nordamerika hat die Hundezucht eine gréBere- 

~ Entwicklung erreicht als in Westeurasien, die dstlichen Formen sind aber Alter als die 
‘ westlichen. Beispielsweise iiberwiegt in Nordamerika die zweifellos altere Form des An- 
‘ spanns, die Facheranspannung. Die westlichen Formen sind im allgemeinen weniger 
vollkommen und spdteren Ursprungs. Eine der dltesten Verwendungsarten des Hundes, 
im Anspann beim Schlitten, wurzelt demnach im Osten und verlauft und verliert sich nach 
dem Westen; der Hundeanspann Westsibiriens z. B. fallt bereits in den Formenspielraum 
jiingerer Varianten des Rentieranspanns usw., oder ist doch offensichtlich in Angleichung 
an diese ,,modernisiert“ worden. Entgegen GANDERT’s Auffassung ist also der Zug dieser 
Wirtschaftseinrichtung von Sibirien nach dem Westen und von da wahrscheinlich auch: 
-nach Europa gegangen. In dem Hypothesenbau Ganpert’s fehlt aber eine Gréfe,. 
welche am meisten dazu beigetragen hat, die Friihgeschichte der Menschheit in einem ihrer 
wesentlichsten Punkte aufzuhellen: die Tatsache eines einheitlichen mio 
lithischen Knochenkulturkreises, in dessen Bereich zweifellos auch die- 
altesten Funde des Hundes fallen. Die Herkunft der Knochenkulturen ist nicht mehr um- 
stritten; nach den bahnbrechenden Untersuchungen von O. MENGHIN und Fritz KErn 1% 
kann man sie nur mit dem sibirischen Volkerzentrum verbunden sehen. Es ist aber wohl. 
kein Zufall, da8 mit dem Einbruch der miolithischen Knochenkulturen in Europa zum 
erstemmal auch die Hundezucht erwiesen erscheint. Macht man also mit dem, 
_was der Zusammenklang aus Vélkerkunde und Urgeschichte fiir unsere Frage ergeben hat, 
wirklich ernst, so kommt aus all den genannten Griinden als gemeinsame Heimat der ersten 
Hundezucht nur in Frage der dstliche Teil des urspriinglichen Knochenkulturgebietes, also. 


; ‘6 Die erste stoffreiche Beweisfiihrung fiir die Existenz einer Knochenkultur mit 
einer Kette von Belegen unternahm MeNnGuIN in seinen beiden Studien, Die weltgeschicht- 
liche Rolle der uralaltaischen Vélker, 1928; Die mesolithische Kulturentwicklung in Europa, 
1927, XVII, Berichte der Rém.-Germ. Kommission in Frankfurt, S. 156. MENGHIN ging 
zur Seite Fritz KERN mit seinem genialen, bis heute noch nicht véllig ausgeschépiten. 


rassengeschichtlichen Deutungsversuch: Stammbaum und Artbild des Deutschen, 1927. . 


Ferner: O. Mencuin, Weltgeschichte der Steinzeit, 1931. Fritz Krrn, Di a 

3 ; : =RN, Die Anfange der 
Weltgeschichte, 1933. Aber schon vor MeNcHIN und Kern haben bereits pees und 
’ Oszorn die dstliche Verwurzelung der Knochenkulturen erkannt, 


geschichtler von groBem Wert sein. Man kann daher mit Dank die Veréffentlichung OTTO. | 
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das dstliche Eurasien, mit Einschlu8 Nordamerikas, wobei wir aber aus kulturgeschicht- 


_-lichen Erwagungen als Ursprungsherd Sibirien unbedingt den Vorrang zuweisen miissen. 


Allerdings: wenn wir uns die Tatsache vor Augen halten, da8 GaANDERT auch noch in 
seiner allzu einzelgangerischen Studie ,,Haustierfragen“17 von den zahlreichen vélker- 


kundlichen Untersuchungen auf haustierkundlichem Gebiete, mit Ausnahme eines improvi- 


sierten Verweises auf Krauser’s ,,Wirtschaft der Naturvélker“ (1926), iiberhaupt keine 
Ahnung hat, obwohl der universalgeschichtliche Tatsachenstoff gerade die Hirtenkulturen 
der Beobachtung aufdrangt — dann verstehen wir in etwa auch jene Verlegenheitsannahme, 
welche aus einem einzigen, seitens GANDERT, wie MENGHIN gezeigt hat 18, dazu noch 
chronologisch unrichtig gewerteten Tardenoisienfund (in Mugem, Portugal) die west- 


-europaische Provenienz des Hundes folgert. 


2. Mit diesen durch die Universalgeschichte aufgendtigten Erwigungen begegnen 
sich nun solche, die von der in letzter Zeit besonders durch die Arbeiten des russischen 
Gelehrten Suskin geférderten klimageschichtlichen und paldontologischen Erforschung 
Nordasiens ausgehen. Sie sichern das-wichtige Ergebnis, daB im ersten Drittel der Quartir- 
zeit, wahrend die BehringstraBe noch geschlossen war, im Westen Sibiriens das Meer 
viel weiter nach Siiden ragte und den sogenannten ,,angara-chinesischen Kontinent“ von 
Europa trennte. Im Osten reichte das Meer bis an die Linie Chatanga-Bucht—Jenissej. 
Aber noch im Postpliozan bis zum Ende der ersten Eiszeit wurde Westsibirien vom Kon- 
tinentaleise und einem groBen See bedeckt. Erst mit dem Ende der Eiszeit, oder friihestens . 
in der letzten Zwischeneiszeit, setzte aus Ostsibirien der unruhige Zug der Tundren- und 
Steppenwildbeuter nach dem Westen ein, wohl in verschiedenen Etappen und zu verschie- 
denen Zeiten, wie die archdologischen Hinterlassenschaften verraten. In allen diesen Fallen 
haben wir die Europa zugewandten Stréme der Knochenkulturen vor uns. Europa wurde, 
wie spater Fremdvélkern so oft noch, auch ihnen sozusagen zum Fallstrick; sie mengten 
sich mit einheimischen Wirtsvolkern, wie in Maglemose oder im schottischen Azilien, und 
brachten als begehrtes Geschenk den Hund mit. Da Westsibirien aus den eben genannten 
erdgeschichtlichen Griinden nicht als Herausbildungsherd dieser Vo6lker in Betracht kommt, 
verbleibt nur die Zone Gstlich vom Jenissej, also der ehemalige ,,angara-chinesische Kon- 
tinent“, iibrig. Es spricht aber manches dafiir, daB das Verbreitungsgebiet der eben 
charakterisierten Alteren Form des Hundeanspanns nahezu identisch war mit der nord- 
lichen Halfte des ,,angara-chinesischen Erdteils“. Derart miissen wir aber, was auszufiihren 
ich mir in anderem Zusammenhang erlauben werde, zwei Entwicklungsstufen der Hunde- 
zucht unterscheiden: eine A4ltere, die schon sehr friih nach Amerika hiniiberdrang, das 
damals durch die Behringbriicke mit dem Kontinent verbunden war, und eine jiingere, 
die zweifellos mit der Ausbreitung der Knochenkultur nach dem Westen in Verbindung 
steht. Aber auch die riumliche Herkunft der Hundezucht ist damit prajudiziert: sie ist 
zweifellos von Nordasien ausgegangen, will man nicht, was kulturgeschichtlich sehr un- 
wahrscheinlich, zootechnisch 19 aber kaum méglich ist, eine zweimalige unabhangige Ent- 
stehung der Hundezucht annehmen. Die Richtigkeit dieser Ausftihrungen laBt sich noch 
durch eine Reihe ethnologischer und archdologischer Griinde stiitzen; ich komme auf sie 
in der umfangreichen Auseinandersetzung mit Ganpert’s Studie zuriick. 

Mehr zu Ganperv’s Untersuchung zu sagen, ist in diesem» Rahmen leider nicht 
méglich. Ganpert ist kein Ethnologe; am wenigsten aber ein universalgeschichtlich orien- 
tierter Kulturhistoriker. Seine Untersuchung iiber die Hundezucht wire ein Erfolg 
gewesen, hatte er sich die Meister universalgeschichtlichen Forschens, OswALD MENGHIN 
und Fritz Kern, lesbar gemacht; so brachte sie leider nur eine groBe Menge von Einzel- 


17 M Ke 0.8 iain ink J BO ; 
ie Vel. O. Mencuin, Wiener Prahistorische Zeitschrift, XX, 1933, S. 48 ff. Schon 


i ei Studie ,,Haustiere und Hirtenkulturen“, Wien 1930, S. 47, wies ich auf das 

hochet anffallende 7Zusammentreffen des Hundes im Tardenoisien an der Tajomtindung mit 

Knochengeraten nordisch-baltischer Herkunft hin. Vgl. auch O. Mencuin, Weltgeschichte 
inzeit, 1931, S. 175. is : 

a OG. MC Aerie Dogs of the American Aborigines“ (Bulletin of the Museum of 

Comparative Zoology at Havard College, Vol. LXIII, 1920, 429 ft.). 


en heiten, vor allem aus der russischen Archaologie, deren der Verfasser viele not und viele = 
neu entdeckt hat; aber auch’ nicht mehr. Freilich: von Einzelheiten, die ein héchst wert- 
volles Substrat fiir das Denken und Arbeiten anderer zu liefern imstande sind. ay 
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Carter Howard. Tut-ench-Amun. Ein agyptisches K6énigsgrab. Til. (SchluB-) 7 
Band. 240 SS. in 8°. Mit 158 Abb. Leipzig 1934. Verlag: F. A. BROCK- — 
Haus. Preis: geh. Mk. 7.50; geb. Mk. 9.50. 


,,Der vorliegende Band behandelt vornehmlich den Inhalt der beiden kleinen Raéume 
des Grabes, von denen sich der eine an die Sargkammer, der andere an die Vorkammer 
‘[Vorratskammer] anschlieBt“ (Vorwort). Er bringt die letzten Ergebnisse einer viele Jahre 
-wahrenden und sehr gewissenhaften Forscher- und Gelehrtenarbeit. AuBerordentlich reich- 
haltiges Material konnte auch hier zutage gefordert werden. Der wichtigste Gegenstand in 
dem Raume neben der Sargkammer war die grofe, vergoldete Kapelle mit den Eingeweiden 
des Kénigs. Uber die Gesamtausstattung dieses Raumes macht der Verfasser 
die fiir den Ethnologen sehr interessante Bemerkung: ,,So seltsam und vielartig die Toten- 
ausstattung auch erscheinen mag, so war sie zweifellos doch wohl nur ein Teil eines mehr 
‘oder minder organischen Systems, das dem allgemeinen Wohl des Toten dienen und vor 
geheimnisvollen, von Menschen erdachten Machten schiitzen sollte“ (p. 53). Offenbar haben 
‘wir hier einen Ausdruck der noch heute bei vielen Vélkern verbreiteten Anschauung, daB 
der Verstorbene seine sdmitlichen irdischen Bediirfnisse ins jenseitige Leben mit hiniiber- 
nimmt und daB sein Wohlergehen daselbst von der Sorge der Uberlebenden abhangt. 

Die Seiten- oder Vorratskammer wurde in einem Zustande der wiistesten Unordnung 
‘vorgefunden. Zweimal sind Rauber in das Grab eingedrungen und man versdumte es, 
‘die Seitenkammer, wie man es in den iibrigen Teilen des Grabes tat, wieder aufzuraumen. 
AuBerordentlich wichtig ist die Feststellung Carrer’s, daB der zweite Einbruch — der 
Verfasser ist iiberzeugt, daB beide wenige Jahre nach der Bestattung stattfanden — den 
Fetten und Olen im Grabe galt. Sie miissen damals sehr hohen Wert gehabt haben, So 
‘wird auch die auffallende Tatsache geklart, daB ,,sich unberufene Hande unter all der 
Grabesausriistung ausnahmslos gerade immer an den doch an sich ganz unauffalligen 
SteingefaBen vergriffen“ (p. 130). 

Eine groBe Uberraschung bedeutete der Fund von 16 kleinen Eisenwerkzeugen in 
‘der Schatzkammer. Er beweist zwar, daB die Agypter zur Zeit Tut-ENcH-AmuNn’s das 
Eisen kannten, aber wohl nicht, daB sie es in gréRerem Umfange verwerteten. 

Mit diesem Bande ist ein Werk abgeschlossen, das dauernden Wert haben wird 
‘fiir die Kenntnis des alten Agypten. DaB der Verlag auch diesen Band ganz vorziiglich 
-ausgestattet hat, ist selbstverstandlich. RupDOoLF RAHMANN. 


Feghali Michel. Textes libanais (en arabe oriental). Avec glossaire. 100 pp. 
in 8°, Paris (VIe) 1933. Libraire d’Amérique et d’Orient. Adrien-Mais- 
sonneuve. 5, Rue de Tournon. Prix: Fres. 16.—. 


; Das vorliegende Werkchen, ein Abdruck von Texten im Dialekte des Wadi Sahrar 
im Libanon, leidet an dem Mangel einer Transkription, denn ohne diese kann kein Arabist 
etwas Rechtes damit anfangen. Sonst ware diese Auswahl nicht schlecht. Folkloristisch 
bietet sie manches Interessante, wie die Fruchtbarkeitsriten am Barbarafeste oder das Essen 
gekochter Kornerfriichte am Neujahrstag usw. Vielleicht wird dem Verfasser noch die 
Herausgabe seiner gréBeren Textsammlung gelingen, von der er im Vorwort spricht, 
und die er dann in transkribiertem Text nebst Ubersetzung dem Linguisten wie dem- 
Folkloristen gleich wertvoll machen kann. Ernst BANNERTH — Stoob. 
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at , herausgegeben von der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- 
‘Olkerkunde Ostasiens anlaBlich ihres 60jahrigen Bestehens 187 a 


ioe 1933, Teil I: XXII + 409SS. in 4°. Mit 51 Tafeln. Tokyé 1933. 


Teil Il: IV + 388 SS. in 4°. Mit 4 Tafeln und 10 Abbildungen. Tékyé 
71033«. Im Selbstverlag der Gesellschaft. In Kommission bei: Verlag 
Asia Major, Leipzig, LiebigstraBe 6. Preis: beide Teile zusammen 
Mk 30—.. rita ) | 


Uberaus reichhaltig ist der Jubilaumsband ausgefallen. Nicht weniger als 42 langere 
oder kiirzere Artikel sind in den beiden Teilen enthalten. Hoffentlich hat die Gesellschaft 
recht viele Separata der einzelnen Artikel drucken lassen. Denn es werden heutzutage 
durchaus nicht alle Interessenten in der Lage sein, den iibrigens angemessenen Preis von 
Mk. 30.— zu erschwingen. Und doch waren sehr viele Artikel eine Massenverbreitung wert. 
Beginnen wir mit dem letzten Beitrag. BRuNo PETzoLD’s vom ,,Wahren Wesen des Buddhis- 
mus“ ist bei knapper Form so informierend und. leicht verstandlich, wie man es selten 


findet. Der Artikel hatte an die erste Stelle gehdrt. Zu ihm gesellt sich inhaltlich: WaxKat, 


»Meishé-Daishi“, sowie WEIDINGER, ,,Die Griindungssage des Sensdji*. Von allen drei 
Artikeln wird sich der Student der Japanologie ein Separatum besorgen, wenn eines zu 
haben ist. Desgleichen von FLorenz, ,,Die Elegie in der dlteren japanischen Literatur“, 
und von WEDEMEYER, ,,Erlduterung zu einer Dichtung von Hitomaro“, Den Juristen und 
Soziologen interessiert ,,.Die gegenwartige Lage des japanischen Arbeitsrechtes“ (Prof. 
Nakamura). Antiquitatensammler und Kunstfreunde besaBen gern: StieBeEr, ,,Netsuke- 
Schnitzer-Familien“. Fiir Theaterfreunde ware etwas: Piper, ,,Die Stellung des Kabuki- 
Theaters im modernen Japan“, sowie auch: GuNnDERT, ,,Die Bananenstaude, das N6d-Spiel 
,Bashé‘ “. Musikern, welche glauben, daB sie bereits sehr gute Spieler sind, sei empfohlen: 
Laska, ,,Sieben Tankas aus der Sammlung Hyakuninisshu“ (fiir Altstimme, Flote und 
Klavier). Ein Bekannter von mir hat an den Noten am Klavier herumprobiert, aber es 
wollte nicht recht gelingen. Wer eine Reise nach Sachalin machen will, unterlasse nicht, 
sich bei Kowarz, ,,Sachalin“, zu informieren (iiber Geschichte, Klima und Bodenschatze). 
Da8 dort auch Petroleum vorkommt, werden die Olmagnaten sicher schon wissen. Der 
Professor der Geographie wird sich merken: die Mandschu nannten die Felsen, welche 


_ den Amurmiindungen vorgelagert waren: Sachalin ula anga hata, d.h. Schwarzen- 


Flusses-Miindungsfelsen. Und der Geograph p’ANnvILLE glaubte sich berechtigt, den 
langen Namen erstens abkiirzen und zweitens auf die ganze Halbinsel iibertragen zu 
diirfen (pars pro toto in doppeltem Sinne). An samtlichen Schulen fiir Handel und In- 
dustrie sollte jeder Lehrer das Separatum besitzen: Kurt Meissner, ,,Der alte japanische 
Handwebstuhl“. Der Kunstjiinger wird gerne lesen: ScHURHAMMER, ,,Die Jesuiten- 
missionare des 16. und 17. Jahrhunderts und ihr Einflu8 auf die japanische Malerei“. Der 
Finflu8 derselben auf die chinesische Malerei ware wohl auch ein dankbares Thema ge- 
wesen. Dem Prahistoriker sei empfohlen: Ouyama, ,,Yayoi-Kultur“. Eine prahistorische 
Kultur der japanischen Inseln (mit 4 Figuren und 4 Abb.). Die Beitrige von Haus- 
HOFER und Kraus gehen mehr den Wirtschaftspolitiker an, der Beitrag von In1sawa (iiber 
Speiserohrenkrebs) den Arzt, ebenso Suuzo Kure: ,,EinfluB der fremden Medizin auf die 
japanische“. Die Beitrage iiber China sind nicht minder lesenswert. Der erste stammt aus 
der Feder des sachkundigen E. von Zacu: ,,Aus dem Wén-hsiian. Lu Cut’s ,Erweiterte 
Perlenkette‘“. H. Stitper und Li-Hua-min bringen einen vorlaufigen Bericht iiber eine 
ethnologische Exkursion nach der Insel Hainan (24 Abb. und Kartenskizze). Hoffentlich 
gelingt es den beiden Forschern, das ganze Material bald zu veréffentlichen. Auf S. 143 
ist wohl ein kleiner Druckfehler unterlaufen: der Flecken Tau-lo wird mit den Zeichen 
tou-tang wiedergegeben. Htsotrer schreibt »Uber chinesische Arzneibehandlung“. Fucus 
berichtet uns, was die Chinesen im 17. Jahrhundert von Deutschland wuBten. BraLLas 
hilt sich an K’G Ytan: ,,Aus den ,Neuen Liedern‘’ des KG Ytan“. Einige Ausdriicke 
hitte man vielleicht anders wiedergeben konnen. ding*sint (S. 409, Vers 36) ist eigentlich: 
,entschlossenen Herzens“. Ein entschlossenes ist natiirlich auch ,,stark“. Auf das Vers- 
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schlendert man durch die StraBen der Stadte Chinas, ohne auf die | hte 
die iiberall aufgehingt sind. Kann man dieselben zu Hause studieren, so wird man in 


Zukunft nicht so achtlos an ihnen voriibergehen. Harniscu hat noch mehr bereit. ,Der — 


gesamte private und amtliche Aushang ganzer StraBenziige wurde abgeschrieben.“ Auf 


_ diese spater zu verdffentlichende Spezialarbeit freuen wir uns schon sehr. Zum SchluB: — 


Unseren herzlichen Gliickwunsch der Gesellschaft zum Jubilaum. Ad multos annos! 
THEODOR BrORING. 


Giintert Hermann. Der Ursprung der Germanen. (Kultur und Sprache. Bd. IX.) | 
192 SS. in 8°. Mit 3 Karten. Heidelberg 1934. Verlag: CarL WINTER, 
LutherstraBe 59. Preis: geh. Mk. 3.—. es 


Dieses Buch offenbart besonders zweierlei. Erstens, da8 die Germanenfrage ohne 
Indogermanenfrage nicht erledigt werden kann. Und zweitens, daB gegen die bekannte 
nordische These in Angelegenheit der Indogermanenfrage nach wie vor viele und schwer- 
wiegende Bedenken, namentlich sprachwissenschaftlicher und ethnologischer (kulturge- 
schichtlicher und religionswissenschaftlicher) Art bestehen, welche die Vertreter der Pra- 
historie, soweit sie anderer Auffassung sind, jedénfalls recht sehr dazu verpflichten, ihre 
Aufstellungen bzw. deren Voraussetzungen noch einmal ganz eingehend und griindlich 
zu iiberpriifen, Ganz gewif handelt es sich bei der Indogermanen- und Germanenfrage 
nicht allein um eine sprachwissenschaftliche und ethnologische Angelegenheit, aber ebenso- 
wenig kann sie als eine ausschlieBlich oder auch nur vorwiegend archidologische an- 
gesehen werden, Wenn ich auch durchaus nicht in der Lage bin, einen jeden Satz und eine 
jede Aufstellung dieses Buches zu unterschreiben, so bekenne ich mich doch zu seiner 
Hauptsubstanz 19a, 

Im sprachwissenschaftlichen Teile seines Buches wendet sich der Verfasser unter 
anderem gegen die Behauptung von KretscHMER 2°, ,,die unurspriinglichste von allen 
indogermanischen Sprachen miisse die in der Urheimat gebliebene sein“. GUNTERT meint, 
daB mit der Behauptung, eine Sprachinderung sei ,,unursprachlich“, eigentlich nichts er- 
klart sei. ,,Denn auch die sogenannten ,inneren‘ Sprachanderungen — also ohne EinfluB 
eines sogenannten ,Substrats‘ von auBen — wollen erklart sein! Die Sprache dndert 
sich doch nicht in Wahrheit von selbst, wie man so oft sagen hort, es ,geht nicht ein 


“a Vom ethnologischen und religionswissenschaftlichen Standpunkte aus hat der 
Referent zur [ndogermanentfrage seinerzeit in dieser Zeitschrift Stellung genommen (Die 
Religion der Indogermanen in ihren kulturhistorischen Beziehungen, ,,Anthropos“, XXIV. 
1929, 1073—1089), In neuer, mehr systematischer Weise soll das geschehen in einem Vor- 
trage ,,Die Indogermanenfrage im Lichte der vergleichenden Vélkerkunde“ auf dem 
I. Internationalen KongreB fiir Anthropologie und Ethnologie in London (30. Juli bis 
4. August 1934). DaB die nordische These selbst im engeren Kreise der Archaologen 
neuerdings in ein kritisches Stadium hineingeraten ist, dafiir zeugen z. B. folgende 
Arbeiten: G. RosENBERG, Kulturstr6mungen in Europa zur Steinzeit, Kopenhagen 1931; 
E. WauHte, Deutsche Vorzeit, Leipzig 1932; J. O. Forssanper, Die schwedische Boot- 
axtkultur und ihre europaischen Voraussetzungen, Lund 1933. Da in sprachwissenschaft- 
licher Hinsicht die nordische These nicht weniger als unbestritten dasteht, offenbart vor 
allem das Vorliegende, hier zu besprechende Buch von H. Ginrerr. ; 

*° Wiener Prdhistorische Zeitschrift, XIX, 1932, 271. Siehe bei Ginrert, S. 38, 


Vil 


“~*~ 


Bibliographie. "571 


Laut in einen anderen iiber‘, die Betonung verlegt sich nicht, es jlallen keine ‘Encunge 
ab‘ usw.: nur die Sprachgemeinschaft andert sich, auf deren Lippen allein die Sprache 


—lebt... Wenn die Sprecher von dem iiberkommenen Erbe ihres sprachlichen Besitzes 


abweichen und Anderungen vornehmen, so mu sie dazu ein Grund veranlassen, der in 
einer Anderung des Gemeinschaftsgeistes der Sprechenden zu suchen ist. Denn im Sprach- 
leben herrscht dieselbe Dynamik, die wir auch sonst in der Geistes- und Kulturgeschichte 
wahrnehmen, Kampf des einzelnen oder einzelner Gruppen mit der bequemen, am Er- 
erbten hangenden Masse... So deutet eine solche Revolution, wie Einfiihrung des An- 
fangsakzentes, Lautverschiebung, Anderung des Sprachtypus mit der Vernachlissigung 
der einst so wesentlichen Fiexionssilben, Einfiihrung ganz neuer Lautarten, wie Reibe- 
laute und stimmlose Lenes auf eine michtige Anderung, ja Erschiitterung der Sprach- 
gemeinschaft, die mit der Behauptung, sie sei ein ,innersprachlicher Vorgang‘, gewif 
nicht erklart ist. Ob man den Ansto8 zur Anderung von einem anderen Volke (,Sub- 
strat‘) oder von einer anderen sozialen Schicht des eigenen Volkes (,innersprachlich‘) 
ausgehen 14Bt, das ist eine geschichtliche, keine grammatisch-formale oder phonetische 
Frage, die also auch mit geschichtlichen Mitteln gelést werden mu8. Es hat aber noch 
keiner der Gegner der ,Substrattheorie’ auch nur daran gedacht oder es fiir nétig 
gehalten, eine innerv6lkische Umschichtung geschichtlich nachzuweisen, welche diese Be- 
hauptung, die Lautverschiebung sei ein ,innersprachlicher Vorgang‘, iiberhaupt erst er- 
Orterungsfahig erscheinen lieBe* (S. 39 £.). 

Ich glaube, da8 hier methodisch eine ahnliche Situation gegeben ist, wie sie auf 
‘dem Gebiete einer alteren Vélkerkunde durch die Devise: Elementargedanke (selbstandige, 
innere Entwicklung) oder Entlehnung (Beeinflussung von aufen) gekennzeichnet war. 
Heute ist es uns langst klar, daB beides mdglich ist, aber auch, daB beides bewiesen, 
werden mu. Also selbst dann, wenn ich 4u8ere Wirkursachen fiir das Dasein oder den 
Wandel von bestimmten Kulturerscheinungen nicht festzustellen vermag, darf ich nicht 
ohne weiteres auf eine Entstehung im elementargedanklichen Sinne schlieBen, sondern 
auch diese mii8te erst positiv bewiesen werden. Der Forderung, die GUNTERT im vor- 
liegenden Falle erhebt, kénnte ich mithin vom Standpunkte meiner Wissenschaft nur 
zustimmen, Ja, das um so mehr, weil auf dem Gebiete der Ethnologie es sich in fast 
ungezahlten Fallen gezeigt hat, daf selbst dort, wo man anfangs geneigt war, mit 
»inneren® Entwicklungen zu rechnen, schlieBlich doch deutlich genug der Ansto8 von 
auBen dargetan werden konnte. 

Bemerkenswert erscheint, daB Ginrert nicht nur die erste germanische Laut- 
verschiebung, sondern auch die zweite letzten Endes auf eine vorindogermanische Be- 
volkerungsschicht zuriickfiihrt. ,,..wir wissen, daB auch ganz Siiddeutschland einst den 
Kelten gehdrte, und daB nach den Alpen zu auch Reste von nichtindogermanischen Alpen- 
vélkern siedelten. Wenn aber die zweite Lautverschiebung gerade im siidlichsten Deutsch- 
land am volligsten durchgefiihrt ist, so ist darin der EinfluB der vorgermanischen Be- 
vélkerung zu sehen. Grundsdtzlich hat die zweite Lautverschiebung dieselbe Ursache wie 
‘die gemeingermanische: die Sprachweise der Sieger wird umgebildet durch die auch: nach 
der Sprachiibernahme weiterwirkende Aussprachseigenart der Unterworfenen.“ Diese Tat- 
sache hat natiirlich zur weiteren Konsequenz, da8 unser liebes Hochdeutsch, wie wir es 
heute reden und schreiben, als solches einer nichtindogermanischen Einwirkung sein 
Dasein verdankt. 

Im Sinne mehr oder weniger alter Lehnwortbeziehungen (also nicht im Sinne von 
Urverwandtschaft) deutet Ginrert die sprachlichen Gemeinsamkeiten des Indogermani- 
‘schen mit dem Semitischen, dem Finnisch-Ugrischen, den Turksprachen, dem Chinesischen 
und Koreanischen (S. 55 ff.). ,,Es stellte sich uns also heraus, daB Berihrungen und Lehns- 
beziehungen des Gesamtindogermanischen (nicht etwa einzelner indogermanischer Spra- 
chen!) sehr weit nach Osten reichen, wahrend in der Nordsiidrichtung sich solche Be- 
ziehungen nicht nachweisen lassen‘ (S. 60). Im Gegenteil. ,,Mit dem Baskischen, Agypti- 
schen, den Berber- und Kaukasussprachen sowie dem Sumerischen scheint, soweit wir 
‘heute sehen, das Indogermanische keinerlei Beriihrungspunkte zu besitzen.“ Alle diese 
Tatsachen sprechen, wie GUNTERT hervorhebt, gegen die Ostsee- bzw. nordische These. 


Aber dabei ,,will auf das scharfste beachtet sein, daB zwar nicht | das Indogermanische, — ae 
wohl aber das Germanische mit dem etruskischen Sprachcharakter in Akzent und phono- 


logischer Hinsicht gewisse Ahnlichkeit zeigt“ (S. 60). Beriicksichtige man dabei, daB 


(siehe Lrvrus, V, 33, 11) in den Alpenlandern dem Etruskischen ahnliche Sprachen ge- _~ 


sprochen wurden, worauf noch heute z. B. manche Ortsnamen in Tirol hinzudeuten 
scheinen, so spreche das alles durchaus zugunsten seiner Anschauung. Man wird dem 


zustimmen miissen, mit der Reserve natiirlich, daB die Voraussetzungen das Feuer der 


weiteren Kritik bestehen. Lane | 
In einer Schlu8bemerkung (S. 183) beruft sich der Verfasser auf von EICKSTEDT’s 
neues Werk ,,Rassenkunde und Rassengeschichte der Menschheit (Stuttgart 1933), worin 
die (proto-) nordische Rasse aus Asien (turanische Steppe, Siidwestsibirien) hergeleitet 
wird. Gewif spricht das int Sinne der GUnrert’schen These, mag im iibrigen auch 
noch manches gerade an diesen Aufstellungen von EickstEpt’s mehr oder weniger 
problematisch sein. Im groBen aber sind auch hier meines Erachtens Linie und Richtung 
gut gesehen und gezeichnet. So bricht denn auch bei Annahme der asiatischen Urheimat 
langst nicht alles zusammen, was bis jetzt zum Zusammengehen des Indogermanentums 
und der (proto-) nordischen Rasse aufgestellt worden ist. Denn ohne Frage besteht im 
wesentlichen zu Recht, was auch GUNTERT unter dieser Riicksicht sagt: ,,Man wird zu- 
geben diirfen, daB die kérperliche Schilderung der Indogermanen den Eigenschaften der 
nordischen Rasse am nachsten kommen; denn in Schadeln, Bildnereien und Schilderungen 
der adeligen Herrenschichten der indogermanischen Einzelvélker tritt uns ein der nordi- 
schen Rasse mehr oder weniger ahnliches Bild entgegen“ (S. 77). von EIcKsTEDT’s ein- 
gehende Ausfiihrungen zu diesen Fragen haben vor allem auch das Verdienst, hier vom 
Standpunkte der Rassenkunde und Rassengeschichte aus eine befriedigende Lésungsmég- 
lichkeit in den Vordergrund geriickt zu haben, worauf man, zu einseitig den Blick auf 
Nordeuropa gerichtet, in ziemlich weiten Kreisen schon fast ganz vergessen hatte. 


Gegen SchluB des Buches behandelt der Verfasser die Frage: Germanentum und 
Christentum. Es ware dazu mancherlei zu sagen. Ich beschranke mich aber auf einige 
wenige Feststellungen. Zunachst sei anerkannt, daB auch GUNTERT den inneren Hochwert 
des Christentums gelten 14Bt; so spricht er vom ,,christlichen Edelreis“ (S. 163), von den 
yerhabenen Lehren des. Christentums“, von der ,,rémischen Kirche, die ehrwiirdig ist 
durch ihre alte Tradition“ (S. 165) usw. Findet man die Substanz in Ordnung, so darf 
man nicht mehr iiber das Akzidentelle stolpern. Christentum (und Kirche) wirken in 
dieser Welt, kein Wunder, da8, zumal in <der ersten Christianisierungsarbeit, nicht zu 
selten auch Menschliches, vielleicht allzu Menschliches zutage tritt. Und waren die ,,Ge- 
fahren der Bekehrung“, der ,,Romanisierung“ in Wirklichkeit so groB? Was ware denn 
wohl aus den germanischen Stémmen geworden bzw. was waren sie aller Wahrschein- 
lichkeit gem&® im wesentlichen geblieben, wenn Christentum und 4ltere (siidliche) Hoch- 
kultur sie nicht erfaBt und beeinflu®t hatten? Hier ist doch wohl besonders bezeichnend, 
was GUNTERT selber hervorhebt: ,,Der Kreis um Bonrrazius war es, der den Namen 
deutsch’ aufbrachte... Auslander mu8ten den Staimmen und ihren Mundarten einen ein- 
heitlichen Namen geben, ein trauriges Zeugnis fiir die vélkische Zerrissenheit der 
Deutschen!“ (S. 167.) Substanz in Ordnung, iiber Akzidentelles 148t sich schlieBlich reden. 
War dann die ,,Reformation® — Gtnrerr preist ihre Segnungen (S. 154 f.) — berechtigt 
und nétig? In Wirklichkeit hat sie doch das deutsche Volk zerrissen und namenlos 
geschwacht. Ubrigens bedauert auch Gintrert andernorts (S. 105) die religidse Spaltung 
der Deutschen. Und nochmals die Gefahr der »Romanisierung“, Hier geniigt wohl die 
eine Frage: »Welche Gebiete bevorzugen im allgemeinen unsere Volkstumsforscher, wenn 
sie einerseits recht Altes und anderseits dann auch méglichst viel davon einzuernten 
gedenken, den protestantischen Norden oder den katholischen Siiden?“ Ich meine, man 
kénnte nur wiinschen und hoffen, daB dem deutschen Volke nie groBere und verhingnis- 
vollere Gefahren drohen méchten als jene ,,Gefahren der Bekehrung“ und der ,,Roma- 
nisierung“. WILHELM Koppers. 


der Kleinwiichsigen in Afrika zunachst aus der Umwelt heraus verstindlich machen will, 
ohne dabei in den Fehler zu verfallen, alles daraus erklaren zu wollen. Dann zieht er den 
Vergleich zwischen den Pygmaen Urwald-Afrikas und den Buschmiinnern der Steppe. 

*Y DaB die Umwelt auf die Gestaltung der Kulturen, besonders so primitiver Kulturen, 
wie es jene der Buschmiinner und Pygmiien sind, eine viel gréBere Bedeutung einge- 
rdumt werden muB, als es die historische Richtung in den letzten Jahren tat, ist mir 
infolge meiner Forschungen bei den Kleinwiichsigen Asiens und Afrikas stark zum 
BewuBtsein gekommen. Die Umwelt schafft nicht nur Kulturen, sondern sie schafft sie 
auch teilweise um. Das zugegeben, mu8 im Auge behalten werden, da8 zwei Kultur- 
gruppen der gleichen Stufe, die aber in verschieden gearteter Umwelt leben, sehr von- 
einander abweichen kénnen oder gar miissen. Trotzdem wird sich der genetische Zu- 


- sammenhang in irgendwelchen Ahnlichkeiten im ganzen Bereich der Kultur und gar dar- 


iiber hinaus auch in anthropologischer Hinsicht verraten. Meines Erachtens miifte, so- 
weit Pygmien und Buschmanner in Vergleich gebracht werden, dieser Moglichkeit Rech- 
nung getragen werden. Um aber einen tiefgriindigeren Vergleich zwischen -Busch- 
mannern und Pygmien durchzufiihren, der auch versteckte Zusammenhange aufdeckte, 
dafiir scheinen mir griindliche Vorarbeiten noch nicht geniigend vorzuliegen, besonders 
was die Pygmien angeht. Und selbst die Buschmannuntersuchung ist noch gar nicht 
zu einer restlosen Klarheit gelangt. Auf die Buschmanner haben die Hottentotten eine 
groBe Einwirkung gehabt, was anthropologisch und linguistisch auBerordentlich stark in 
die Erscheinung tritt, ganz zu schweigen von Einfliissen prahistorischer Vdélker. Auf 
seiten der Pygmien sind auch iiberall Mischungen zu beobachten, bald. starker, bald 
schwicher. Das alles mu8 vorerst geklart werden. Vor allem miiBte zu den Quellen 
kritisch Stellung genommen werden. An ImmMENROoTH’s Buch fallt angenehm die fast 
liickenlose Heranziehung aller Quellen auf; was ich aber in einem gewissen Grade ver- 
misse, ist die kritische Sichtung dieser Quellen. Was z. B. iiber die Pygmaen geschrieben 
wurde, sind Resultate sehr fliichtiger Beobachtungen, manche Nachrichten dariiber handeln 
iiberhaupt nur von Mischbevélkerungen. 

Das Ergebnis, zu dem ImmenrotH auf Grund seiner Untersuchungen kommt, ist, 
daR® die beiden kleinwiichsigen Vélker, Pygmien und Buschmanner, genetisch nicht zu- 
sammengehéren, ein Ergebnis, das. man nach dem Stand unserer heutigen Kenntnisse 
gutheiBen kann — jedoch mit dem Vorbehalt, daB weitere griindliche Forschungen ab- 
zuwarten sind, ehe das letzte Wort dariiber gesprochen wird. Gewisse Ubereinstimmungen 
zwischen Pygmaen und Buschmannern heischen gebieterisch eine Erklarung. Folgende 
drei Méglichkeiten sind bei Beurteilung dieser Frage im Auge zu behalten: 1. Entweder 
sind die Pygmaen und Buschmianner zwei durchaus voneinander verschiedene Rassen und 
Volker ohne jeglichen Zusammenhang oder 2. die Buschmanner bilden mit den Pygmaen 
eine Einheit, haben aber infolge einer neuen Umwelt, in die sie verschlagen wurden, eine 
von den Pygmiien verschiedene Art entwickelt oder schlieBlich 3. bestehen unter beiden 
Ahnlichkeiten, die auf duBere Kulturiibertragung zuriickzufiihren sind. Die zweite Még- 
lichkeit, die einen genetischen Zusammenhang zwischen beiden kleinwiichsigen Rassen 
geltend machen will, scheint mir nicht ganz von der Hand zu weisen zu sein und erheischte 
eine griindliche Erwagung. 

ImmMENROTH behandelt das Buschmann-Pygmaen-Problem in drei Teilen, Im ersten, 
allgemeinen Teil wendet er sich geschichtlichen und anthropologischen Fragen zu. Im 
zweiten, speziellen Teil geht er an die Darstellung der Pygmaen- und Buschmann-Kultur 
heran, die er gesondert erortert. Im SchluBteil behandelt er die Vorgeschichte der Busch- 
manner und zieht die Folgerungen daraus. 


tig’ sieht in x 
_ Das ist nicht ganz klar; I lar 
_ Pygmiien-Bienenkorbhiitte, so wird man dieser Meinung nicht ohne weiter 
 Menschenfresserei war bei einem Teil der Pygmiaen sicher in Ubung. Den n 
Handel (S. 85) bei den Pygmiien mdchte ich ins Reich der Mythe versetzt wissen; er 

mag vielleicht zu Kriegszeiten geiibt worden sein, nicht aber in normalen Zeiten. Es muB Ro 


in der 


ganz klar; beachtet 


jeweils Bakango und nicht Bakongo heiBen. rey tate ai Sin 
In bezug auf die Buschmann-Malereien vermag ich des Verfassers Meinung nicht ae 


zu teilen, daB sie den Buschminnern zuzueignen sind. Neuerlich vertritt man, gestiitzt 
~ auf das Urteil von Onermarer-Kisun, diese Ansicht. Die Tatsache, daB die Buschmanner — 


heute keine solche Malereien herstellen, damit abtun zu wollen, daB sie infolge ihrer 
Notlage degeneriert seien, scheint mir zu gewagt. Auch die Darstellungen selbst, namlich 


deren Inhalt, deutet eher darauf hin, daB ein anderes, heute ausgestorbenes Volk, dessen 


eine Komponente vielleicht in den Hottentotten starker, in den Buschmannern schwacher 
vertreten ist, der Urheber dieser Malereien war. Es war ein Volk, das den Weg von ~ 
Norden nach Siiden zuriickgelegt hatte. Ich méchte diese Ansicht als ebenbiirtig neben 
der anderen, daB die eigentlichen Buschminner die Hersteller der Felsbilder seien, ge- 
stellt ‘wissen, bis es eindeutig gelungen sein wird, die Kontroverse zu klaren, 
Ich hatte gewiinscht, daB ImmeENrRotH mehr Gewicht gelegt hatte auf die Heraus- 
arbeitung der eigentlichen Pygmien-, resp. Buschmann-Kultur, was natiirlich durch 
Handhabung strengerer Quellenkritik vielleicht méglich gewesen ware. Aus meiner 
persOnlichen Kenntnis der Kongo-Pygmien heraus bin ich sicher, daB dieses méglich ist. 
Das Pygmiaenbild trat mir leidlich einheitlich entgegen und sonderte sich gut ab von 
jenen der Halbpygmiaen, die Mischungen eingegangen waren, und noch mehr von jenen 
der Neger. Das Werk ist recht sehr zu begriiBen, da es den ersten Versuch der Stellung- 
nahme zu einem sehr wichtigen Problem der afrikanischen Rassen- und Kulturgeschichte 
darstellt. - P, SCHEBESTA. 


Borchling C. und MuuB R. Die Friesen. 200 SS. in 8°. Mit 18 Abb., ] Bunt- 
bild und 1 farbigen Karte. Breslau 1931. Verlag: Ferpinanp Hirt, 
K6énigsplatz 1. Preis: geh. Mk. 7.50; geb. Mk. 9.—. 


Dieses Buch iiber die Friesen gaben C. Borcniinc und R. Muuss unter Mitarbeit 
von neun Fachgelehrten heraus. Die Mitarbeiter sind: C. Borcnrinc (Hamburg),. 
O. Jessen (Koln), O, Recue (Leipzig), TH. Stress (Breslau), J. H. Gossrs (Groningen), 
R. Muvuss (Stedesand), R. His (Miinster), H.-Hinricusen (Garding), H. REIMERS 
(Loga), D. Karma (Skrans) und B. E. Sress (Weener). Nach einer iibersichtlichen Ein- 
leitung von Borcuiinc, die von den wichtigsten Friesen-Problemen spricht, behandelt das 
Buch zuerst die geographischen Gegebenheiten des Landes der Friesen und schlieBlich 
in drei Hauptstiicken die Eigentiimlichkeiten von Land und Volk in Nord-, Ost- und West- 
friesland. Je ein Kapitel ist der Sprache, dem Recht und der Geschichte der Friesen 
gewidmet. Ich hatte noch nicht die Gelegenheit, ganz Friesland und damit alle 
Stémme persénlich kennenzulernen, aber in bezug auf die allgemeine Charakterisierung 
der Friesen und der Stamme in Westfriesland, meiner Heimat, insbesondere muB ich bekennen, 
daB die Darstellung des Buches vortrefflich mit der Wirklichkeit iibereinstimmt. Es war 
mur ein GenuB, dieses Buch zu lesen, 

Das Friesenvolk verdient es und hat ein besonderes Recht darauf, daB sein Volks: 
tum untersucht und studiert wird, denn ,,trotz der denkbar ungiinstigsten geographischen 
Lage ihres Wohnraums, trotz aller Zerkliiftung der politischen, sprachlichen und kulturellen 
Verhaltnisse, heben sich die Friesen auch heute noch deutlich von ihren sdchsischen 
Jiitischen und niederlindischen Nachbarn ab und bilden unter sich noch immer one 
gewisse ethnische EFinheit“ (Einleitung S. 1). Die Friesen gehéren zu den am meisten 
reinrassig gebliebenen Germanen, die ihre eigene Sprache wesentlich unverfalscht bewahrt 


v0 wok miBgtich Geren re ‘eszustlen, : 
chen Ursprungs ist. tke; 


3. panes ts n, Chr, Darnach bleibt bis zum 7. Jahrhundert alles in 
D _gehiillt, fiir Nordfriesland sogar bis zum Beginn des 12, Jahrhunderts n, Chr. 
____ Es wird nun héchste Zeit, daB man das griindliche Studium der friesischen Kultur 
_ aufnimmt, denn schon droht die Sprache unter dem Vordringen von Hochdeutsch und — 
Hioitandisay verlorenzugehen. Auch der moderne Zeitgeist schreitet riicksichtslos iiber 
_ _-altes Volksgut hinweg; jeder will ,modern“ sein. Die Friesen selbst, zumal im hollin 
_ -dischen Teil, werden sich bewuBt, was dadurch auf dem Spiele steht. Vor einiger Zeit 
__-erst haben sie bei der hollandischen Regierung ein Bittgesuch um Zulassung ihrer Mutter- ~° 
-sprache Friesisch neben dem Hollindischen in ihren Schulen eingereicht. Ich glaube wohl, 
-daB die Regierung diesem berechtigten. Ansuchen nachkommen wird. Es gehen auch 
Plane, an der Universitat Spaiigen eigene Lehrkanzeln fiir friesische Kultur zu schaffen. 

B. VROKLAGE. 
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| ‘Luttig Hendrik Gerhardus. The religious System and social organization of 
the Herero. A study in Bantu Culture. (Proefschrift.) 121 pp. in 8° 
Utrecht (19342). Keminx en Soon N. V. Over den Dom. 


A Der Verfasser hat in seiner Dissertation noch einmal kritisch das Hereroproblem 
. behandelt. Ndjambi Karunga ist im seiner Totalitat ein Hochgott. Speziell ist Ndjambi 
-der Gott der Oberwelt, Karunga jener der Unterwelt und verschmilzt in dieser Eigen- 
schaft mit Mukuru. Da nach einer Version IrLE’s Karunga und Musisi verheiratet. ist, 
wird aus ihm eine Art Zweigeschlechterwesen. Urspriinglich hatten die eigentlichen Herero 
-das Rind als Totem, die Ovatjimba den ,,Ameisenbaren“ (Erdferkel). Die Herero haben 
‘bekanntlich ein doppeltes Clansystem, Das Kind gehdrt bei seiner Geburt zum ,,Fanda“ 
-der Mutter und erhalt von ihr die Fanda-Seele, die im Blute ihren Sitz hat. Durch. die 
Namengebung und die Beschneidung erhalt das Kind auch die Oruzo-Seele des vaterlichen 
‘Clans. So wird das Individuum gleich Ndjambi Karunga ein Zweigeschlechterwesen 
(, bisexual status“). Zwillinge stehen in besonderer Beziehung zu Mukuru. Das Doppel- 
-clansystem vom Kongo und in Aschanti wird in Parallele gesetzt. 

Die Arbeit ist sehr griindlich durchgefiihrt, soweit die Herero in Frage kommen. 
“Waren dem Verfasser die Angaben A. Prerrinen’s itber Kalunga zur Verfiigung gestan- 
-den, hatte er ihn wohl nie fiir ein Zweigeschlechterwesen erklart. Was die dahin zielenden 
Ausfithrungen beziiglich Oruzo und Eanda betrifit, so mochte ich folgendes zur Erwagung 
-stellen: Der Herero nimmt nach meiner Erfahrung nicht an, daB er zwei Seelen hat. Er 
glaubt nur eine zu haben, die sehr anthropomorph gedacht wird und bei Erhaltung ihrer 
Individualitat nach dem Tode in der Unterweit das gleiche Leben fihrt, wie im Diesseits. 
‘Was er durch seine Zuteilung zum Oruzo des Vaters erwirbt, ist nicht eine ,,Seele“, son- 
-dern ein Teil des Ahnengeistes. Das Weltbild dieser Bantu ist durchaus energetisch. Das 
Ganze in seinen Teilen wird als Ganzheit erfaBt. Einige Haare oder Hautschuppen von 
-mir sind nicht nur Teile von mir, sondern auch ich selbst. Es geschieht dies in Annahme 
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chwerefeld“ der 


 fizierten Raumes nennt man »elekt 

_ Korperteile sind im Kraftfeld meiner Lebensenergie; 

- eventuell betroffen werden. Die Kinder liegen im cer owe 
“Ahnen. Jedes Stammes- oder Sippenglied liegt im Kraitfeld des Stammv: ae 
konsequenterweise im direkten Nachfolger des Stammvaters, dem Hauptling, am starkstem 
erhalt. Die uns schwer verstandliche Ausdrucksweise, das Kind erhalte ,,einen Teil des 
Ahnengeistes“, 1a8t uns diesen Glauben absurd erscheinen. In Wahrheit —gelangt das. ie 
- Kind durch Geburt, Namengebung, Initiation usw. in das spiritualistische Kraitfeld des. 
Ahnengeistes und erhalt so, gewissermaBen induziert, einen Teil seiner Energie. Er selbst = 
oder sein Vertreter, der Hauptling, werden also in jedem Teile dieses Kraftfeldes getrofien, — 
wie ich durch Bezauberung meiner ausgefallenen Haare selbst bezaubert werden kann. 
Hier liegt nebenbei auch die logische Begriindung dafir, da8 der Hauptling fiir jede 
kérperliche Beschaidigung eines seiner Untertanen fiir sich Entschaidigung verlangt. 
Auf die Herero angewendet, kann man also nicht sagen, der Herero habe eine Eanda- und 
eine Oruzo-Seele. Die eigentliche Seele (Lebensenergie) erhalt er wohl von der Mutter 
bzw. der in ihr wohnenden ,,Energie“, und diese ,,Seele“ wird nun durch die Auinahme in, 
den Oruzo-Verband mit einer Zusatzladung ,,Ahnenenergie“ versehen, mit anderen Worten,, 
der kleine Herero wird Teilglied der Sippe im Kraftield des Alhnherrn. Diese Gedanken- . 
ginge finden wir sowohl bei patrilinealen wie bei matrilinealen Stammen. Der Sonderfalh 
der Herero besteht darin, da8B jedes Kind im Kraftfeld beider Ahnherren, des vater- 7 
lichen und des miitterlichen, stehend gedacht wird. Diese Auffassungen, die der Referent | 
hier erstmalig verdffentlicht, mégen Ausgang fiir eine weitere Untersuchung dieser 
Probleme sein. Viktor LEBZELTER — Wien. 
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ck Germann Paul. Die Vélkerstimme im Norden von Liberia. Ergebnisse einer 
Forschungsreise im Auftrage des Staatlich-sachsischen Forschungsinsti- 
tutes fiir Vélkerkunde in Leipzig in den Jahren 1928/29. (Veréffent- 
lichungen des staatlich-sachsischen Forschungsinstitutes fir Vélkerkunde- 
in Leipzig. Herausgegeben von Prof. Dr. Orro Recue. Erste Reihe: 
Ethnographie und Ethnologie. Band XI.) VIIJ + 141 SS. in 4°. Mit 
24 Textabb., 37 Tafeln und | Karte. Leipzig (C 1) 1933. Verlag der Werk- 
gemeinschaft, Briiderstr. 19. Preis: geh. Mk. 8.—; geb. Mk. 11.—. 


Pau. GeErMANN’s Starke auf ethnographischem Gebiete liegt in der niichternen: 
Erfassung des Tatsachlichen, in seiner klaren Beschreibung und Gliederung des Stoffes — 
kurzum im eigentlich Ethnographischen. Hinzu kommt noch seine ausgesprochen zeich-- 
nerische Begabung, die sich, ahnlich wie seine Beschreibungen, durch eine klare und einfache 
Formgebung auszeichnet. Diese Veranlagung gereichte der Expedition sicherlich zum 
Vorteil. 

GERMANN legt hier einen Teil seiner Ergebnisse vor. Es erscheinen in eingehender 
Weise die Vélker Nordliberias beschrieben, die Gissi, Gbande, Toma und Comendi, ferner 
Geren Kleidung und Schmuck, Siedlung, Wohnweise und Hausbau, Wirtschaft, Verkehrs- 
wesen, Technik und Handwerk, Kunst, soziales Leben, Geburt, Hochzeit und Tod, Religion, 
Geheimbundwesen und einige Marchen. Was Germann infolge seines zu kurzen Auf- 
enthaltes (drei Monate) in dem Gebiete an geistiger Kultur (Religion und Weltanschauung). 
nicht gut erfassen konnte, das sucht er durch die Forschungen WrsTERMANN’s auf diesem 
Gebiete zu erganzen. So gelingt es ihm‘doch, ein abgerundetes und ein in sich geschlossenes 
Kulturbild nach eigenen und fremden Forschungen zu entwerfen. Damit erscheint eine- 
bisher bestandene Liicke um das Wissen von Nordliberia ausgefiillt und ein wertvoller- 
Beitrag zur Kultur- und Volkerkunde des Landes gegeben. 


Water HirscHperc — Wien. 


tande aus 


empfangen, hier je einen Grundtypus von Fundobjekten vor sich zu haben, sondern eher 
daran denken, da8 Diirftigkeit des Materiales Ursache dieser Zusammendrangung sei, 
insbesondere wenn er den kurz beigefiigten Erlduterungen die gewaltigen Zeitraume ent- 
nimmt, die durch so wenige Gegenstande vertreten sind; bei einer weiteren Neuauflage 
wird es sich entschieden empfehlen, wenigstens den Stein- und Knochengeraten der jiingeren 
Steinzeit eine eigene Tafel zu widmen. Ahnliches mag auch fiir die weiteren Tafeln III 
bis VI vorweggenommen werden, die ja noch der Neubearbeitung harren; Bronzezeit, Hall- 
statizeit, La-Téne-Zeit, rémische Kaiserzeit, Zeit der Vélkerwanderung und slawische 
_ Zeit auf lediglich vier Tafeln dieser Gréfe unterzubringen, wird heute woh! kaum vorteil- 
haft gliicken, ohne daB selbst die Grundtypen des vorhandenen Fundmateriales namhafte 
-EinbuBe erleiden wiirden. Vielleicht darf hier angeregt werden, die Fundobjekte der 
Bronzezeit nicht, wie vorgesehen, in Gerdte, Waffen und Schmuck einerseits, sowie Ton- 
gefaéBe anderseits auf je eine Tafel getrennt zu verteilen, sondern die drei bedeutenden 
Kulturkomplexe jener Epoche Mitteldeutschlands, jede in ihrer Gesamtheit, zu Wort 
kommen lassen zu wollen; dadurch erhielte der Betrachter nicht nur ein abgerundetes Bild 
von ihnen, das er sich sonst erst auf zwei Tafeln heraussuchen und im Geiste zusammen- 
stellen mu8, sondern wiirde zugleich auch zwangslaufig gewahr werden, daB wir es in 
der Bronzezeit bereits mit der Auspragung bestimmter, geschlossener und lokal begrenzter 
Kulturprovinzen zu tun haben. Ubrigens wiirden sich so auch Tafeln und Erlduterungen 
im 1. Heft der Einfiihrung in die Vorgeschichte Mitteldeutschlands einander recht gliicklich 
erganzen. 

_ Was nun das soeben erwihnte Heftchen anlangt, kann gesagt werden, daB in ihm 
die gesamte Materie der Stein- und Bronzezeit, soweit sie Mitteldeutschland.betrifft, recht 
gut und iibersichtlich zugleich, auf wohl engstem Raume untergebracht ist. Im Gegensatz 
zu anderen, ahnlichen Verdffentlichungen fallt die sorgfaltige und vorsichtige Behandlung 
der Ausdeutung vorgeschichtlicher Kulturgruppen besonders vorteilhaft auf und auch die 
Gliederung des Stoffes selbst kann als eine recht gute, zur erganzenden Erlauterung der 
‘auf oben besprochenen Tafeln dargestellten Grundtypen prahistorischer Fundobjekte durch- 
wegs geeignete bezeichnet werden. Daf etliche Kulturgruppen und Kulturepochen etwas 
stiefmiitterlich behandelt worden sind, ist ein Fehler, der wohl jeder zusammenfassenden 
Darstellung mehrerer vorgeschichtlicher Kulturabschnitte eines lokal begrenzten Gebietes 


anhaften wird und liegt in der Besiedlungsgeschichte begriindet; vielleicht ware es emp- 
17" 


‘ a ES Pee rn 4 ; is nde, ie 
Wegner N. Richard. Indianer-Rassen und vergangene Kulturen. Betrachtu 
cur Volksentwicklung auf einer Forschungsreise durch Siid- und Mittel 
amerika. VIII + 320 SS. in Gr.-8°. Mit*128 Bildtafeln und 31 Zeich- 
nungen. Stuttgart-W. 1934. Verlag: FERDINAND ENKE. Preis: geh. 
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In verschiedenen, mehr oder weniger umfangreichen Ver6ffentlichungen hat der 


ebenen und durch Mittelamerika berichtet. Den Reiseweg mit seinen dauBeren Erlebnissen 


Mk. 15.—; Leinenband Mk. 17.50. i cane 5 aoaKaee 7. 


Vertasser bereits iiber seine Reise durch ‘das dstliche Bolivien, iiber die peruanischen Hoch- f 


in den Jahren von 1927 bis 1929 hat er in einem eigenen Buche: ,,Zum Sonnentor durch 
te altes Indianerland“ beschrieben. Im Vorwort zum vorliegenden Werke betont er: Freunden | 
ee dieser Forschungsreise erschien die Anregung eine gliickliche, Bilder der beobachteten — 


Indianer und ihrer Kulturen neben der Schilderung der durchwanderten Gebiete zu 


bringen ... Zuerst sollte von alten Gebrauchen festgehalten werden, was unwiederbring- 


bar in den aufstrebenden Landern vor dem sich stindig ausdehnenden Verkehr schwin- — 


den wird.“ 


Diese besondere Riicksicht pragt sich im Aufbau des ganzen Werkes und in der Dar- 
stellung der einzelnen Abschnitte aus. Nicht nur Eigenbeobachtungen und neue For- 
schungen legt der Verfasser vor, vielmehr greift er auf die allgemeine Eroberungs- und 
Besiedlungsgeschichte, sowie auf die Untersuchungen und Reiseberichte anderer Fachleute 
zuriick und schdpft aus vielen schriftlichen Quellen, Im groBen und ganzen bietet demnach 
dieses Werk nur wenig Neues. Doch zeigt es den Vorzug, Langstbekanntes in das Licht 
einer neuzeitlichen Beurteilung gestellt zu haben. Der Fachethnologe, und unter ihnen be- 
sonders der Amerikanist, wird diesem und jenem Werturteile nicht beistimmen, sogar die 
eine und andere Deutung zuriickweisen. Auf manche dieser Ungenauigkeiten hier einzu- 
gehen, verbietet der engbegrenzte Raum. Ebensowenig werden die dem Ethnologen bedeut- 
samen charakteristischen Merkmale oder Eigenheiten einer bestimmten Kulturform oder 
eines besonderen Kunststiles hervorgehoben. Immerhin bemiiht sich der Verfasser, das sei 
gern anerkannt, alle Kulturerscheinungen und Kulturformen aus deren eigenem Wesen 
zu verstehen und darzustellen. Deshalb seine gliickliche Art, die Umwelt deutlich zu 
zeichnen und die Mischungen aus spanischer mit einheimischer Gedankenwelt zu erfassen. 


Angenehm beriihrt die flieBende Sprache, die durch tible Fremdworter und durch 
abgegriffene Schwammwérter nicht verzerrt wird. Die Tafeln sind ungewohnlich schén 
ausgefiihrt, obwohl das eine und andere Bild retuschiert zu sein scheint. Manche photo- 
graphische Motive sind mit kiinstlerischem Blick ausgewahlt. Fin ansprechender Buch- 
schmuck sind die Kopfleisten und die AbschluBverzierungen. Martin GUSINDE. 


weniger tiefgriindend und 


,Kulturkreislehren‘ “ (S. 233, 235 und ahnlich an anderen Stellen, z. B. S. 238, 240) eigent- 
lich bezweckt, wird mir nicht restlos klar. Die hier offenbar gemeinte ethnologische Kultur-_ 
reislehre — besser wire es, zunachst nur von kulturhistorischer Methode zu sprechen — 
ist doch wohl nach Herkunft und Wesen hinreichend eindeutig bestimmt. Wo und wie 
_ kandelt es sich nun da, so darf man wohl fragen, um eine — dem Prinzip nach — andere 
™ _Kulturkréislehre als die urspriinglich von Fr. GRAEBNER ins Leben gerufene? Alle mit den 
- hier in Betracht kommenden Dingen entsprechend Vertraute werden einen solchen Gedanken 
> 


ablehnen bzw. ihn seltsam finden, Ubrigens wire zu bemerken, da8 schon GraEBNER, unter 

dem Eindruck des ethnologisch-kulturgeschichtlichen Tatsachenmaterials stehend, sich gegen 
_ die Wahrscheinlichkeit der nordischen These in der Indogermanenfrage aussprach 2!, 
WILHELM Koppers.. 
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Rumpf Max. Religidse Volkskunde. (Das gemeine Volk. Ein soziologisches 

. und volkskundliches Lebens- und Ku,.turgemalde in drei Banden, 

Be 2 Il. Band.) XV + 475 SS. in 8°. Mit zahireichen Abb. Stuttgart 1933. ee 
Verlag: W. Kontyammer. Preis: Leinen Mk. 12—. a 


Die letzten Jahre haben ein deutliches Erstarken einer Richtung in der Volkskunde 
gebracht, welche bis dahin fast gar nicht gepflegt wurde: die religidse Volkskunde. Vom 
Anfang an war es klar, daB hier nun nicht nur die vor- und auferchristlichen Glaubens- 
erscheinungen zu wiirdigen sein wiirden, sondern auch die Geisteshaltung des Volkes 
gegeniiber dem Christentum zum Objekt der Volkskunde werden miiBte. Freilich steht diese 
Richtung erst in ihren Anfangen. Sie ist teilweise der Materialsammlung iiberhoben, da 
altere Sammlungen, ohne weitere Unterscheidung des dargebotenen Materials, bereits vor- 
gearbeitet haben. In manchen Landschaften freilich mute die Sammelarbeit noch einmal 

_ begonnen werden und gestaltete sich auch sehr ergebnisreich, wie die Werke von RuDOLF 
Kriss beweisen. Anderseits fehlt es auch nicht an historischen und theoretischen Arbeiten ~ 
auf diesem Gebiete. Der Umfang einer ,,Religidsen Volkskunde“ jedoch wurde noch nie 
so recht abgesteckt, schon deshalb, weil man kaum noch zu einer Gesamtdarstellung 
schreiten wollte. In Rumpr’s Werk liegt nunmehr ein Versuch einer Gesamterfassung der 
religiésen Volkskunde vor. Freilich muB gleich hier eine Einschrankung gemacht werden: 
Ohne dies im Titel kundzutun, hat Rumpr doch eigentlich nur das deutsche Volk im Auge; 
die wenigen Beispiele von anderen Volkern verwirren mehr als sie erlautern. 

Es ist nun fraglos verdienstlich, das weite Bereich dieses Stoffes einmal abzu- 
grenzen. Rumpr tut dies mit groBer Zuriickhaltung; er schafft eigentlich eine christliche 
Volkskunde, welche die auBerchristlichen Elemente fast ganz vernachlassigt. Die Methode 


21 GRAEBNER: Die melanesische Bogenkultur, ,,Anthropos“, IV, 1909, S. 1030. Und 
eingehender in seinem Artikel Thor und Maui, im ,,Amthropos“, XIV—XV, 1919—1920, 


S. 1099—1119. 
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‘ind allgemeine Frommigkeitshaltung) werden dargestellt, auf ihre 


‘ 


epaipe f zi a . * AS, 5 - ; i 3 ie A A = t * baie he “* 
der Darstellung der wichtigsten Hauptstiicke ist folgende: Die von d 
" gebotenen Glaubensstiicke (Lehren, Gebote, Sakramente, Sakramentalien, 
cemeine* Volk. iift und dann “Meinung und Verhalten diesen Dingen — 
wemeine* Volk gepriift und dann dessen Meinung und Verh: n diesen Dingen § 
iiber nach verschiedenen Quellen aufgezeigt. In der Quellenh ranziehung geht Rumer 
Teil eigene, aber oft sehr gliickliche Wege. Er wertet nicht nur die landlaufige Brauchtun 


literatur aus, sondern zitiert haufig altere Prediger, ferner reine Seelsorgeschriften and: Sa 
nicht zuletzt autobiographische Schriften. Vom Armen Mann in Tog genbu Hee 
bis JosepH Meper wird so manches deutsche Erinnerungsbuch herangezogen. Dies” 


wire eine der wichtigsten Anregungen, die aus diesem Buch erflieBen kénnte: Diese Lite- 


- ratur griindlich zu verwerten. — Leider steht es nun so, daB Rumpr zu den urtiimlicheren 


Glaubenserscheinungen viel weniger durchdringt als es wiinschenswert ware. Auch scheint 
er durch manche kulturphilosophiscke Gedanken an der ganz klaren Sicht etwas behindert. 
Schon die Meinung, daB das ,,gemeine Volk“ — ein Rieuv’scher Ausdruck, der doch nicht 
alles sagt — eigentlich aussterbe, diirfte nicht allgemein anzuerkennen sein. Ein Blick auf 
das 16. Jahrhundert zeigt, daB es Zeiten groBer Annaherung zwischen den Volksschichten 
gibt, auf welche wieder Perioden der Trennung folgen, ohne daf deshalb die eine oder die 
andere Schichte aussterben mii®te. Das Schwinden vieler Erscheinungen im 19. und 
20. Jahrhundert sollte lieber niichtern betrachtet werden, um seine Ursachen zu finden, 
statt da® man sich bemiihte, viel zu allgemeine Erkenntnisse aus ihm zu lesen. 


Die einzelnen Abschnitte des Buches sind nicht gleichwertig. Das 5. Hauptstiick 


iiber Sakramentalien, Benediktionen und Exorzismen zeigt eine ganz richtige volkskundliche 
Blickrichtung, wahrend das 8. Hauptstiick eine groBe Anzahl ganz verschiedener Er- 


scheinungen auf 21 Seiten behandeln will, obgleich sich darunter derart wichtige Dinge 
- der gestaltenden Volksfrommigkeit befinden, wie etwa das geistliche Volkschauspiel und 


anderseits ganz abseitige und bis jetzt noch wenig aufgeklarte Dinge, wie die Spottmessen, 
Spottpredigten und Verwandtes. Ausstattung und Bilderschmuck des Werkes gereichen 
dem Verlag zur Ehre und die Deutsche Akademie, in deren Schriften dieses Werk den 
15. Band darstellt, zeigt sich auf diese Weise erfreulich volkskundlich eingestellt, was 
hoffentlich auch anderen Werken zugute kommen wird. . 

LeopoLtp Scumipt — Wien. 


Hedin Sven. /ehol, die Kaiserstadt.' 212 SS. in 8°. Mit 78 Abb. und 1 Lage- 


plan. Leipzig (C 1) 1932. Verlag: F. A. BrocknHaus. Preis: geh. 
Mk. 6.80; geb. Mk. 8.30. 


Nun liegt sie in Schutt und Asche, Jehol, die Kaiserstadt, das Versailles K’rEN 
LUNG’s, eines der machtigsten Herrscher der Welt. Die Kunstschiatze sollen angeblich 
gerettet sein. Nun, viel war wohl nicht mehr davon zu retten; das meiste war bereits in 
alle Winde zerstreut, als der schwedische Forscher Jehol besuchte, um die Totenklage 
anzustimmen iiber vergangene Herrlichkeit, um in seinem wundervollen Buche uns mit 
lebhaften Farben zu schildern, wie prachtvoll das Hofleben in der Kaiserstadt war, als 
Macartney, Englands Sondergesandter, vor 136 Jahren vor dem miachtigen Herrscher 
den Kotau machen sollte und sich standhaft und erfolgreich weigerte. In Jehol wurde 
UsAscna, der Torgutenfiirst, feierlich empfangen, als er seine Mongolen im abenteuer- 
lichen, iiberaus traurigen Zuge aus RuBland nach China zuriickgefiihrt hatte. In Jehol 
wurde Prinzessin H1anc-ret, die ehemalige Konigin von Asku, gefangen gehalten, um 
deren Gunst sich K’rEN-LuNG vergeblich bemiihte. Sie blieb ihrem Gatten treu und erbat 
sich schlieBlich von der Kaiserinmutter als letzte Gunst, sterben zu diirfen. Man erdrosselte 
sie und zu spat erfuhr der totungliickliche Kaiser von dem Vorfall. Pater CastrcLionE 
hat sie gemalt (siehe Titelbild) und Sven Heprn hat ihr in diesem Buche ein herrliches 


_ Denkmal gesetzt. Doch auch im chinesischen Volke lebt ihr Andenken fort, denn unver- 


briichliche Gattentreue wuBten die Chinesen immer zu schatzen. »Bei Tung-ling, wo die 
groBen Mandschukaiser ruhen, steht noch heute neben der Begrabnishalle Cu’tEn-Lunc’s 
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Grabmal Hrane-ret’s.“ Einen breiten Raum nimmt die Schilderung des — 
um die Mongolen an die Dynastie zu 
getreuer Nachbildung auf der Weltaus-— 


‘kurzer Zeit dem Leser einen Begriff von vergangener chinesischer Grée beloubringen 
: als »Jehol, die Kaiserstadt“. 1000 Jahre sollten nach Kancut’s Wunsch. seine Nachierines 
_ dort residieren. Es sind leider nur gut hundert daraus geworden, Aber die Funda- 
mente der Gebiude stehen ja noch, auch in geistigem Sinne, denn das Fundament der ver- 


_ Jensen Ad. E. Beschneidung und Reifezeremonien bei Naturvélkern. (Studien 
zur Kulturkunde. Veréffentlichungen des Forschungsinstitutes fiir 
Kulturmorphologie, Frankfurt, herausgegeben von Leo FROBENIUS. 

I. Band.) VIII + 188 SS. in 8°. Mit 11 Kartenskizzen. Stuttgart 1933. 

ae Verlag: STRECKER & ScHRODER. Preis: geh. Mk. 9.—; in Leinen 

MA a oo | 


»Es ist keine Hoffnung, von irgendeinem Volke der Erde, das die Sitte der Be- 
‘schneidung noch heute iibt, eine glaubwiirdige Auskunft dariiber zu erhalten, was zur 
Entstehung derselben gefiihrt haben kann, welche Ideenwelt ihre urspriingliche Grundlage 
~war“ — ,,und dabei spielt die Sitte meist eine betonte Rolle im Leben der Vélker“ (S. 1). 
An Erklarungsversuchen hat es allerdings nicht gefehlt; sie alle mu8ten insofern scheitern, 
‘als sie auf rationalen Erwagungen, z. B. hygienischen Zweckmafigkeitsbetrachtungen, be- 
ruhten, wie sie jener Entwicklungsphase, welche die Sitte schuf, wahrscheinlich nicht unter- 
‘stellt werden diirfen. Um der psychologischen Verumstandung jener Zeit gerecht zu 
‘werden, mu8 vielmehr ,,der Versuch, einen méglichst urspriinglichen Bedeutungsgehalt zu 
-erfassen, davon ausgehen, die geistige Veranlagung der Kulturtrager als ein Ganzes zu 
-begreifen“ (S. 3). Die Aufgaben der vorliegenden Untersuchung sind deshalb, ,,aus der 
-gesamten Verbreitung der Beschneidung den Kulturkreis aufzuzeigen, in dem die Sitte 
-aufkam, und etwas iiber die Weltanschauung auszusagen, die zu ihrer Entstehung fiihrte“ 
(S. 5). Bei der Lésung dieser Aufgaben bekennt JENSEN sich zur kulturhistorischen y 
-Methode und schenkt hierbei den Vorgangen des Bedeutungswandels besondere Aufmerk- os 
-samkeit (der ja dann vor allem beachtet zu werden verdient, wenn eine ethnographische 
Parallele sich in mehreren Kulturkreisen findet). Es mu8 vorweggenommen werden, daB 
dmsbesondere die zweitgenannte Aufgabe mit methodischer Exaktheit und vélkerpsycho- 
logischem Verstandnis gelést worden ist. 

Eine kulturhistorische Analyse der Beschneidung hat zundchst von einer sehr 
jungen und deshalb fiir unsere Problemstellung unwesentlichen, aber auch sehr weiten 
Verbreitung der Sitte abzusehen: derjenigen im Gefolge des Islams der sie als rezipierten 
arabischen Brauch um die halbe Erde trug. Durchweg handelt es sich dabei um Zirkum- 
zision; im iibrigen aber walten unter dem Einflusse abweichender vorgefundener Sitten 
‘betrichtliche formale Unterschiede innerhalb der islamischen Verbreitungszone ob; auch 
das Alter der Kandidaten ist in mohammedanischen Liandern nicht gleich. — Im allge- 
meinen wird die Beschneidung ja zur Zeit der Geschlechtsreife geiibt — mit praktisch oft 
betrichtlichem, aus periodisch erfolgender Vornahme der Zeremonien sich erklarendemt 
Altersunterschied der Kandidaten —, so daB mit ihr auch der Eintritt in die vollwertige 
Stammesbiirgerschaft und in die rechtliche Heiratsfahigkeit zusammenfallt. Frithzeitige Vor- 
nahme der Operation ist demgegeniiber ausnahmsweise; sie wurde in Palastina, in Teilen 
Arabiens und Abessiniens geiibt — Faille, aus denen jedoch nicht auf Selbstandige Ent- 
stehung, sondern nur auf Bedeutungswandel geschlossen werden kann, indem nicht mehr 


a _- gangenen Herrlichkeit war doch die alte chinesische Kultur und die besteht immer noch, " 
- ‘ trotzt westlicher Beeinflussung und wird hoffentlich in nicht allzuferner Zeit neues Leben 

: aus den Ruinen erbliihen lassen. THEODOR Brorine. 

; 


bt; zwar im 


gleiterscheinungen gemein. et . x rae 

- Ausgehend von eigenen Beobachtungen im Barotse-Reich wird zundchst fiir Afrika, a 
ein ausfiihrlicher Verbreitungsnachweis unter Beriicksichtigung von 186 Stammen erbracht.. 
Wichtig ist hierbei die Herausstellung eines Zeremonialkomplexes — der ,,Buschzeit’ —, 


von dessen Formbestandteilen jeweils mehrere vertreten sind. Hier seien die wichtigsten: — 
Formelemente der Buschzeit (vgl. S. 68/70) aufgezahlt: die Vorstellung von Tod und 
Wiedergeburt der Kandidaten; ihre Entfernung aus der Gemeinschaft; Vorschriften iiber 
ihre Ernihrung und Lebensweise; Unterricht in technischen und geistigen Fahigkeiten; 
Geheimhaltung der Zeremonien vor Kindern und vor allem Frauen, welch letzteren etwas- 
vorgelogen wird; Hervorrufung von Furcht in den Knaben; Priigelungen ohne Schmer-. 
zensiuBerung; Erwerb der Stammesbiirgerschaft, der rechtlichen Heiratsfahigkeit und | 
eines neuen Namens. Eine Beschneidung in diesem Rahmen fehlt im siidlichen und im vor- 
islamisch-hamitischen, ist dagegen fast durchgangig vertreten im zentralen und westlichen 
Afrika. Am kompliziertesten liegen die Dinge, auf Grund von Kulturiiberlagerungen, in: 
Ostafrika (S. 72); hier vor allem sind Priigelungen ohne SchmerzensauBerung bezeugt,. 
worin die Wertung der Mannesehre bei den Hirtenkriegern zutage tritt. 

Anders als Madagaskar, wo nur mehr der festliche Charakter der Veranstaltung” 
erhalten ist, zeigt Ozeanien ein dhnliches Bild wie Afrika; allerdings erscheinen hier- 
Zirkumzision und Inzision stark vermischt. Aus der Fiille der Daten erschlieBt der Ver-. 
fasser folgendes vorislamisches Verbreitungsbild: Inzision in Indonesien und Polynesien 
geht mit fehlender Buschzeit einher; eigentlicher Reifekult ist auf Melanesien und (von: 
dort aus) Australien beschrankt — hier aber tritt eine auffallende Ubereinstimmung mit 
den aus Afrika bekannten Formelementen auf den Plan! 

Knapper kommt, unter Heranziehung von 26 Stammen, Amerika zu Wort. JENSEN 
halt hier — im Gegensatz zu Afrika und Ozeanien — ein Fehlen des sexuellen Moments. 
in den Reifefeiern fiir feststellbar. (Zu den gerade beziiglich der Initiation eingehender~ 
untersuchten Stammen gehGren die Kagaba, bei denen nach den Forschungen von 
Preuss 2? Priigelungen und Absperrung der Knaben in Beziehung zu dem ausgesprochen 
sexuellen Charakter der Initiation eine betonte Rolle spielten; beides gilt auch fiir die- 
prakolumbischen Chibcha von Bogota 2°.) 

Nach diesem Verbreitungsnachweis der Beschneidung und der Formelemente der~ 
Buschzeit wird die psychologische Struktur ihrer urspriinglichen Kulturtrager entrollt. 
JENSEN kniipft hierbei an die auBerordentliche kérperliche und seelisch-geistige Bedeutung~ 
des Reifevorganges an, um eine Zeremonie zu erfassen, ,,die nur in einer Zeit der mensch-- 
lichen Kulturgeschichte entstanden sein kann, in der man sich mit den unmittelbaren 
Problemen des Lebens — der Geburt, dem Tod oder der Reife — ganz primar auseinander-. 


22K, Tu. Preuss: ,,Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevad 
de Santa Marta in Kolumbien“, ,,Anthropos“, 10191997. = 
fers os Re TrImBorN: ,,Das Recht der Chibcha in Columbien“, Ethnologica, IV, 1930: 


it : 
‘Stempel aufdriickte“ (S. 
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n Handlungen | Aye A ss ) tite ws 
ihres Wesens von Bedeutung“ (S. 131). Diese Vorstellungsinhalte ganz zu er- 


1 eine besondere Veranlagung des ,,primitiven Denkens“ erschwert. 


et dem besten gehéren, was in der volkerkundlichen Literatur iiber »primitives Denken“ 
gesagt worden ist, ist seine Uberzeugung grundlegend, daB es ein solches eigengesetzliches 
_ yprimitives“ Denken im Gegensatz zu einem hochkulturellen natiirlich nicht gibt, daB viel- 
‘mehr, innerhalb einer allen Menschen gemeinsamen Gleichartigkeit des Denkens selbst, 
die Unterschiede in den Weltanschauungen der historischen Kulturphasen begriindet sind. 
In den Weltbildern der friihesten Kulturepochen — und das um so mehr, je weniger mit den 
Erkenntnisfortschritten von Geschlecht zu Geschlecht der Gestaltung des Weltbildes immer 
 engere Grenzen gezogen sind — kommt es hierbei auf den inneren Wahrheitsgehalt der 


Weltanschauung nicht minder an als bei ums, weniger jedoch auf die Beweisbarkeit 


_ ihrer Richtigkeit im Tatsachenbereich. ; 
Oe Unter Zugrundelegung der hier und oben angedeuteten Weltanschauung erfaBt 


Wiedergabe des Reifevorganges. Fiir diese Konzeption sind vor allem zwei Erscheinungen 
wesentlich: die Vorstellung, daB der Knabe sterben und zu neuem Leben erwachen muB, 
und der Einflu® neuer damonischer Miachte auf ihn. Letztere werden duferlich durch 
Masken und Schwirren zum Ausdruck gebracht, die in den Beteiligten, besonders aber den 
Frauen, ein ,,heiliges Erschauern“ hervorrufen sollen, dessen historische Abschwachung 


zum ,,Gruseln* sich aus der standigen Wiederholung der Zeremonien mit verstandlicher - 


EinbuBe an innerem Erlebensgehalt erklart. Warum aber die so bedeutsame Wandlung 
vom Knaben zum Mann in das Symbol des Todes gekleidet wird, ist aus jener ebenso- 
__ wenig rational erfaBbaren wie doch unzweifelhaften Synthese zu deuten, welche im Denken 
aller Volker zwischen Liebe und Tod, zwischen Zeugung und Vergehen bestanden hat. 
An diesem psychologisch geschlossenen Erklarungsversuch des Reifekultes als 
dramatische Darstellung des Reifevorganges werden nun die durchgangig auftretenden 
Formbestandteile der ,,Buschzeit“ einzeln gepriift. Alle diese Elemente versteht JENSEN 
als wesentliche Teile seiner Auffassung und der vorausgesetzten Weltanschauung ver- 
stindlich zu machen, wahrend eine Reihe anderer Erscheinungen sich aus der Verhiitung 
magischen Zaubers erklart. In diesem Zusammenhange nimmt der Verfasser auch gegen 
den rationalen Erklarungsversuch Stellung, ,,daB die Zeremonien schwindelhaft und von 
einer unglaubigen Gruppe zur Beherrschung einer anderen glaubigen ausgedacht seien“ 
(S. 151), wahrend ein solcher Zustand doch niemals der Anfang, sondern allenfalls das 
Endprodukt einer Entwicklung gewesen sein kann. Auch die Ansicht von Wirz, der den 
Ausschlu8 der Frauen von den Reifekulten mit piderastischen Akten in Verbindung bringt, 
erfahrt berechtigte Kritik, und ebenso die in der Fassung ZELLER’s vorgetragene psycho- 
analytische Theorie, welche als einzige der Erklarungsversuche der Beschneidung ebenfalls 
den ganzen Zeremonialkomplex dazu herangezogen hat und eine Losung vermittels des 
bekannten ,,Odipuskomplexes“ unter dem Gesichtspunkte versucht, daB die Buschzeit den 
Mannern zur Verdrangung der Inzestgeliiste der Knaben diene! Demgegeniiber greift der 
Verfasser mit Recht auf Gedankengange von SCHURTZ zuriick, der auf die gesellschafts- 
und staatsbildenden Krafte der mannlichen im Gegensatz zur familienhaften Mentalitat 
der weiblichen Sphare hingewiesen hat, welcher der kindliche Knabe fast ausschlieBlich 
angehort. : 

Wenn anders man an einen solchen Erkldérungsversuch den Mafstab anlegen kann, 
ob er einer maximalen Zahl von Formelementen in optimaler Weise geniigt, so mu an- 
erkannt werden, daB JENSEN die eine der eingangs gestellten Aufgaben (etwas iiber die 
Weltanschauung auszusagen, die zur Entstehung der Beschneidung fihrte) in erfreulicher 


wird nicht nur durch ihr Verblassen im Laufe der Jahrzehntausende, sondern auch — 


‘Unter den vélkerpsychologischen Ausfihrungen des Verfassers (S, 133—136), die 


4 JENSEN nun den mit der Beschneidung verbundenen Zeremonialkomplex als dramatische | 


talitat patriarchale Kultur mit einer im ,,technischen“ Sinne ,,mutterrechtlichen* Kultur 


identisch” gewesen sein soll. Kann so auch beziiglich der Lehre von den Kulturkreisen t 2 
‘bei deren heutigem Stande ein abschlieBendes Ergebnis nicht erzielt werden, so schmialert 


das weder JENsEN’s Verdienst um die Erfassung dieses Zeremonialkomplexes als »dra- 
matische Darstellung des Reifevorganges“ noch dessen psychologische Deutung aus einer 


- Geistes zu betrachten sei und da8 die Kultur, in der sie entstand, eine patriarchale war, % ; 
in der die soziale Stellung des mannlichen Geschlechts eine bevorzugte gewesen sein muB. 
Nicht anschlieBen kann ich mich deshalb der weiteren Folgerung, daB diese in ihrer Men- — 


; 


friiheren Weltanschauung heraus; vielleicht war dieses Weltbild noch nicht so weitgehend — 


spezialisiert, um nicht mehreren friihen Kulturkreisen zu eigen zu sein; mit Mitteln der | 


vorliegenden Darstellung kann es vorab nur dahingehend gekennzeichnet werden, daB es 
die Weltanschauung einer Kulturepoche mit starkem Vorwalten des mannlichen Elementes in 
der Gesellschaft war. HERMANN TRIMBORN — Madrid. 


Haemmerle Albert. Alphabetisches Verzeichnis der Berufs- und Standesbe- 
zeichnungen vom ausgehenden Mittelalter bis zur neueren Zeit. XI + 
264 SS. in 16°. Miinchen (1933). Selbstverlag des Verfassers (Miinchen, 
AinmillerstraBe 6). Preis: brosch. Mk. 8.—. 


Das Verzeichnis enthalt einen lateinisch-deutschen Teil, S. 1—113, dazu Nachtrag 
(S. 253—262): Erganzungen aus der vermehrten Ausgabe von J. A. Comenius, Orbis 
sensualium picti etc., Niirnberg 1769, und einen deutsch-lateinischen Teil (115—252), Wer 
es mit Regesten und Urkunden des ausgehenden Mittelalters bis ins 19, Jahrhundert zu 
tun hat, wird das Biichlein begriiBen als Hilfsmittel zum schnellen Verstandnis der oft 
sonderbaren Berufs- und Handwerksbezeichnungen. Der lateinisch-deutsche Teil bildet 
zugleich eine willkommene Erganzung zu den vorhandenen kleineren Vokabularien der 
mittelalterlichen Latinitaét, z. B. E. HABEL, Mittellateinisches Glossar, Paderborn 1931, 
und HernicuEn, Lateinisch-deutsches Schulwérterbuch, Ausgabe mit Beriicksichtigung aus- 
gewahlter mittellateinischer Schriftsteller, Leipzig 1931 (TrEuBNER). Der deutsch-lateinische 
Teil bringt eine sehr reiche Sammlung der friiheren deutschen Berufsnamen nach den ver- 
schiedenen Dialektformen und Schreibweisen, Ubertragungen ins Lateinische nur soweit 
sie in den Urkunden vorhanden sind. Die Buchstabenfolge im 2. Teil ist begreiflicherweise 
phonetisch (vgl. S. X und 115), also z. B. unter G alle mit K-Laut beginnenden Worter. 
Fiir eine Neuauflage empfiehlt es sich, zum Zwecke leichterer Auffindung eines gesuchten 
Wortes ein vollstandiges Verzeichnis der durchgefiihrten Buchstabenfolge am Schlusse 


anzufiigen. — Der Preis ist relativ hoch. A. WIRTGEN. 
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Auf 300 Seiten gibt der Ve 
lerer Beriicksichtigung der Rassenkunde und Rassengeschichte. Sehr gut sind 
Diagnosen fiir die einzelnen Rassen. Auf rassengeschichtlichem Gcbiet verteidigt der 
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er trotzdem an seiner Theorie festhalt. Hologenese ist doch ihrem Wesen nach Poly- 
_ genismus auf orthogenetischer Basis. Hologenese ist »monogénisme et monophylétisme de 


type mais polygénisme et polyphylétisme des individus“ nach der heutigen Stellungnahme 


V. LEBZELTER — Wien: 


Maes J. Les Allume-Feu du Congo Belge. (Annales du Musée du Congo 
Belge. D. Ethnographie. Série VI. Catalogues illustr. des Coll. ethnogr. 
du Mus. Tome I. Fasc. 3.) pp. 85—140 in 4°. Avec 9 Fig., 1 Planche 
et | Carte. Bruxelles 1933. Librairie Fark Fils, Rue des Paroissiens. 


In einer sehr interessanten Weise geht Dr. Mars der Feuererzeugung im belgischen 
Kongogebiete auf Grund der reichen Sammlungen in Tervueren nach. 

Nach den Berichten von Casati, ScHEBEsTA, vAN Ryswisck ergibt sich, daB die 
Zwergbevolkerung Innerafrikas eigentlich keine Kenntnis von Feuererzeugung besitzt, es 
scheint vielmehr, da8 diese Vélker (Aka, Bakango, Babira, Watsa, Wasongola und Warundi, 
das sind echte Pygmaen und deren unmittelbare Nachbarn) von ihren kulturell hdher- 
stehenden, teilweise aus dem sudanischen Flachlande gekommenen Nachbarn die Feuer- 
erzeugung teils gelernt, teils wenigstens den Gebrauch des Feuers sich angeeignet haben. 

Der Verfasser unterscheidet drei Arten der Feuererzeugung, und zwar: 

1. Feuergewinnung durch Reibung: im Osten; 

2. Feuergewinnung durch Drehung: im mittleren und westlichen Kongogebiet; 

3. das Schlagfeuerzeug, vor allem im Siiden, bei den folgenden Vélkern: Kioko, 
Balunda, Bena Kulua, Baluba, Baboma und Azande. 

Dr. Maes weist auch noch darauf hin, daB die im Neolithikum schon iibliche Form 
der Feuergewinnung durch Schlagen zweier Steine aufeinander niemals iibertragbar er- 
scheint auf das aus Stein und Eisen bestehende Schlagfeuerzeug. 

Eine Anzahl von Mythen erhdhen den Wert dieser Publikation, die auBerdem durch 
eine sehr lehrreiche Verbreitungskarte jedem Afrikanisten einen wertvollen Behelf liefert. 

Ropert Routit — Wien. 


Voegelin Erich. Die Rassenidee in der Geistesgeschichte von Ray bis CARUS. 
VIII + 160 SS. in 8°. Berlin(-Steglitz) 1933. Verlag: JUNKER u. DUNN- 
HAUPT, Wilsederstr. 20. Preis: brosch. Mk. 5.—. 


VoEGELIN liefert, zum Teil mit schwerem philosophischen Riistzeug, einen Beitrag 
zur Geschichte des Rassengedankens. Aktuell sind die Ausfiihrungen des 2. Abschnittes, 
der von der ,,Verinnerlichung der Person“ handelt. ,,Der vollkommene Mensch, der die 
Hoffnung einer gliicklicheren Zeit erweckte, war GoETHE“ (!) (S. 140). Der »griechische 
Geist“ Gorrur’s weist auf Griechenland. Gortue iiberwindet den k6rperlich-geistigen 
Dualismus. Als die Grundeigenschaft Gorrur’schen Wesens sah schon CARUS den Begriff 
einer nach menschlicher Weise vollkommenen Gesundheit als die eigentliche Basis seiner 
Individualitit“. Gortue ist ein ,,Wohlgeborener“. Die groBe Idee der Wohlgeborenheit 


33. Payor, 106, Boulevard 


Verfasser einen recht gelungenen Abri8 der Anthropologie 


rfasser seine Hologenesistheorie. Nachdem der Verfasser die Durchschla “id 
sie sh or es gale Ser. ! gskraft der | 
_ Argumenté H. VAttors’ fiir die Monogenese anerkennt, ist es schwer verstindlich, daB 
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Siecesties sie ee chen 
Gebirde erkennen, n den 


Daf auf dem Weg itte Art 


- Zweiheit von Geist und leiblicher Determinante -miBverstanden werden“ MeN. ot cy eine 
-——s«“TInteressant ist es nun gewiB, dem Werden der Rassenidee im 18. und 19. Jahr- 


hundert in diesem Buche zu folgen. Aber VorcEttn selbst hat ganz offensichtlich das. 


-menschliche Individualitit monistisch erfaBt, dann ist alles, aber auch alles Geistige 
kérperlich bedingt. Wird der Mensch dualistisch gesehen, dann haben wir freilich keine 
Ingerenz auf die primare Beschaffenheit der menschlichen Einzelseele, aber dies befreit 
uns weder vom Rechte noch von der Pflicht, der ,,leiblichen Determinante“ unsere rassen- 
hygienische Aufmerksamkeit zu widmen. Was uns Herr Geheimrat GorTHeE dabei helfen 
soll, ist unverstindlich. Das Ideal aller Epikuraer vom Rokoko bis zur Biedermeierzeit, die 
Gemeinschaft des schénen Lebens im ,,dsthetischen Staat“ der ,,Gleichen“, verdient doch 
nur mehr historisches Interesse. Das Wort ,,Rasse“ hat heute einen guten Klang. Und so 
wird der etwas unzeitgemaBe Gorrue-Kult auch als Propaganda fiir die »Wohlgeboren- 
heit“ = Rassenwertung reklamiert. Im ganzen ein Buch, das von Geistern des Vergan- 
genen handelt und aus Gedankengangen schéngeistiger Salons von 1800—1900 geboren 
scheint. Vixtor LeszELTER — Wien. 


Census of India 1931. Vol. VIII. Part I. A. H. Dracup and H. T. Sortey, 
Bombay Residency. General Report. XXVI + 580 pp. in Folio. Bombay 
1933. The Government Central Press. — Vol. X. Part I+ II. H. T. 
SorLey and A. H. Dracup, The Western India States Agency. IV + 133: 

+ 316 pp. in Folio. Bombay 1933. The Government Central Press. 

Charni Road Gardens, Queen’s Road. 

Vgl. auch die Referate in ,,Anthropos“, XXVIII (1933), 529ff, S21ff, XXIX 
(1934), 251 ff. 

Die vorliegenden Bande des ,,Census of India. 1931“ fiir die wichtige Prdsident- 
schaft Bombay, die auch die Provinz Sind und die Western India States Agency (im 
wesentlichen die Halbinsel Gujarat) umfaBt, bringen wieder ein ausgezeichnetes be- 
volkerungsstatistisches Material, das durch eine Fiille von Tafeln, Diagrammen und Karten. 
erldutert wird. Band VIII enthalt auSerdem wertvolle Angaben iiber das Kastensystem. 
und die Primitivvolker der Provinz. Moderne Einfliisse, wie Erziehung, Ausdehnung des. 
Eisenbahn- und Automobilverkehirs, sind auf das Kastenwesen (S. 379 f.) natiirlich nicht 
ohne Folgen geblieben, aber in der Masse der Bevélkerung steht die Kastengliederung 
noch unerschiittert da. Die Primitivvélker, die im- wesentlichen in den Urwaldern des. 
zentralen Teiles der Provinz sitzen und als deren wichtigster Stamm die Bhil zu gelten. 
haben, haben besonders seit der Einfiihrung einer geregelten Forstgesetzgebung in ihrer 
Eigenkultur schwere EinbuBe erlitten (S. 382). Doch haben sich ihre Sprachen und wesent-. 
liche Teile ihrer religidsen Anschauungen, wenn auch mit hinduistischen Elementen durch- 
setzt, noch gut halten kénnen, Appendix B (S. 388—397) bringt eine Reihe Fragebogen. 
iiber die Kultur der Bhil. Fiir weitere ethnographische Einzelheiten iiber die Kasten und 
Stémme der Prasidentschaft wird auf das dreibindige Werk von R. F. EnrHoven, The 
Tribes and Castes of Bombay (Bombay 1920—22) verwiesen. 


H. NicGEMEYER — Wien. 


it -Wesen der Probleme, um die in der Rassenfrage gerungen wird, nicht erfaBt. Wird die 
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_ Madrider Museum nur erst wenige Stiicke in Photographien oder Zeichnungen publiziert, 
bei weitem nicht einmal-alle wertvollsten. Diese Tatsachen veranlaBten LavAcuery, den eee 


vorliegenden Prachtband der wissenschaftlichen Offentlichkeit vorzulegen. ate 
Der Verfasser hat aus den Museumsbestinden einige der wertvollsten Stiicke, deren 


_besonderer: Wert noch in ihrem Alter oder ihrem Edelmetall (Gold) oder ihrer kiinst- 


lerischen Vollendung gipfelt, ausgewahlt und in mustergiiltigen Reproduktionen  (Tafel- . 
bilder) veréffentlicht. In sehr vielen Fallen handelt es sich um erstmalige Verdffent- 
lichungen. Jeder Tafel sind eine Beschreibung mit den wiinschenswerten Angaben, soweit 
sie mdglich waren, und eine erganzende Bibliographie beigefiigt. Von den Bildtafeln 
bringen 5 Gegenstande aus Nordamerika (Nordwestkultur), 5 solche von den Antillen, 
1 aus Brasilien, 15 aus Mexiko, 2 aus Costa Rica, 11 aus Kolumbien, 10 aus Peru und 
2 aus Chile. ; ; 

Wir Amerikanisten werden Lavacuery fiir sein schénes Buch dankbar sein. Auch — 
dem Verlag gebiihrt volle Anerkennung fiir die prachtvolle Ausstattung. Wenngleich das 
Buch in erster Linie dem vergleichenden ethnologischen Kunststudium dient, so wird doch 
auch der Ethnologe und Religionsforscher manches Neue und, mehr noch, Belege fiir schon 


- Bekanntes darin finden. Ich zitiere z. B. nur aus der Beschriftung zu Tafel XXXI (S. 86): 


»Trompete (des Quimbayas) en tumbaga ornée d’un cariatide double d’un homme et d’une 
femme réunis par les épaules.“ Dann verweist der Verfasser auf CAsTELLANOS (1606), 
der sagt: ,,tenian los Chibchas idoles ... pero todos estan de dos en dos macho con 
hembra“, und fiigt bei: ,,Ne tirons aucune conséquence de ce rapprochement, d’autant plus 
que nous savons que les Quimbayas n’avaient pas d’idoles.“ 

GeorG H6LTKER. 


Hedin Sven. Rétsel der Gobi. Die Fortsetzung der GroBen Fahrt durch 
Innerasien in den Jahren 1928—1930. IX + 335 SS. in 8°. Mit 
74 Abb. und 2 Karten. Leipzig 1931. Verlag: F. A. BRockHAUs. 


Das vorliegende Buch enthalt einen ausfiihrlichen Bericht iiber die Tatigkeit und 
Schicksale der groBen, von SvEN HeEpin geleiteten Innerasien-Expedition in den Jahren 
1928 bis 1930. Es stellt somit eine Fortsetzung von Sven Hepin’s. Buch ,,Auf grofer 
Fahrt“ dar, in welchem die Ausriistung der Expedition und die Erlebnisse der ersten 
Jahre geschildert wurden. Nach einer notwendig gewordenen Umgruppierung und Neu- 
organisation umfaBte die Expedition nun neun Schweden, sechs Chinesen, einen Deutschen, 
einen Danen und einen Russen; dreizehn von diesen waren Wissenschaftler. Die unge- 
heueren Schwierigkeiten meist politischer Natur, die sich der Expedition in den Weg 
stellten, sind in fesselnder Weise erzahit und damit zugleich die gegenwartigen Verhalt- 
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-Marett R. R. Sacraments of Simple Folk. 230 pp. in 8°. Oxtord 1933. Hum- 


pHREY Mitrorp, London E. C. 4. Amen House, Warwick Square. Price: 
— sh. 10.-net. ' or Pein 
Der Verfasser von Faith, Hope, and Charity in Primitive Religion“ schenkt uns. 

ein neues fesselndes Buch. Diesmal behandelt er das religidse Ritual primitiver Volker. 
Natiirlich faBt er den Begriff Sakrament nicht im liturgisch-christlichen, sondern in einem 


weiteren Sinne, indem er darunter versteht ,,any rite of which the specific object is to — 


consecrate or make sacred“ (p. 4). Die Gegenstinde, die Professor MARETT behandelt — 
Eating, Fighting, Mating, Educating, Ruling, Judging, Convenanting, Healing, 
Dying — sind eine herrliche Illustration dafiir, wie sehr die Religion dem 
Leben einfacher Vélker ihr Geprige aufdriickt. Freilich soll keine _restlose 
Ubereinstimmung mit dem Verfasser hier zum Ausdruck gebracht werden. Verschiedent- 
lich sckimmert die evolutionistische Autfassung iiber Religion in seinem Werke durch und 
seine Ansicht iiber das Mutterrecht bewegt sich deutlich in derselben Linie. Es ist aber 
nicht notwendig, auf diese Punkte naher einzugehen, da die verschiedenen Auffassungen 
und die Argumente dafiir genugsam bekannt sind. Auch soll diese Bemerkung dem Werte 
des Buches keinen unverdienten Eintrag tun. Denn eines kann gewiB jeder aus ihm lernen, 
namlich: ,,to judge mankind by its best efforts“ (p. 112). RupoLF RAHMANN. 


Radin Paul. The Method and Theory.of Ethnology. An Essay in Criticism. 


XIII'+ 278 pp. in 8°. London (W. C. 2) 1933.’ Mc Graw-Hit Pub- 
lishing Co., Ltd. Aldwych House. Price: sh. 15.-net. 


Das vorliegende Buch zeigt viel Temperament; ja sogar entschieden zuviel davon. 
Die darin versuchte Kritik an den fiihrenden Ethnologen der Gegenwart enthalt manches 
zutreffende Wort, aber oft genug schieBt der Autor auch iiber das Ziel hinaus oder selbst 
ganz daneben. Letzteres ist vor allem in bezug auf seine Darlegung und Kritik der 
GrAEBNER’schen (das ist kulturhistorischen) Methode zu sagen. Ja, es muB leider die 
Feststellung gemacht werden, daB der Autor da weitgehend Verdikt mit Kritik ver- 
wechselt *4, Hier wird der Autor so scharf in seinen Ausdriicken, da8 man zuweilen sagen 
modchte: ,,Man merkt die Absicht und wird verstimmt.“ Dafiir nur folgendes Beispiel: 
»There is something compelling in the effrontery2> with wich GraEBNER lays down 
the laws that govern culture growth, and this is probably the reason for ‘his very. great 
influence in Germany and Austria.“ (S. 79.) Der Leser mag dariiber entscheiden, auf wen 
angesichts solcher »liebens wiirdiger“ Auslassungen der Ausdruck »effrontery“ besser paBt. 


** Auch R. R. Marert hebt in einer Besprechung des Raprn’schen Buches sehr gut 
hervor, da8 es meistens leichter sej festzustellen, was der Verfasser iiber die verschiedenen 


cor ieren denke, als warum er so iiber sie denke. (American Anthropologist, XXXVI, 


2° Von mir gesperrt! W. K. 
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nichts andern, und darauf kommt es doch zunichst nur an. 


im besonderen die kulturhistorische GrarBNer’s miteinbegreift. DaB auf dem Boden der 
$ letzteren das sogenannte Quantitatskriterium eine ganz entscheidende Rolle spielt, ist 
__ natiirlich richtig; denn vornehmlich mit seiner Hilfe ist im Kreise der (schriftlosen!) Natur. 
ey vélker schlieBlich auch ein Zeitkriterium (Lagerung der Komplexe zueinander!) zu ge- 
__-_winnen, ohne welches eine Historisierung der Ethnologie ein schéner Traum bleiben miiBte, 
- Unverstandlich ist es mir, daB Raprn sich iiber das Bestreben, zu Fixpunkten fiir eine 
_ Chronologie zu gelangen, lustig zu machen versucht (z. B. S. 78). Kann denn von einer 
_ Historisierung ernstlich die Rede sein, solange nicht wenigstens eine relative Chronologie 
zustande zu bringen ist? Und weiter, wo sind die geeigneteren, zweckdienlicheren Mittel 
und Wege, die Rapin in diesem Sinne zu zeigen vermag? Wie ich, so werden wohl] auch 
aa andere bei Rapin vergeblich danach suchen. , 

Selbstredend ist auch RApIN bei seinen monographischen Arbeiten auf die Anwendung 
des (Form- und) Quantitatskriteriums angewiesen. Unter dieser Riicksicht besteht also kein 
Unterschied zwischen seiner Methode und der kulturhistorischen GrarBner’s. Da ferner 
beide die Niitzlichkeit, ja Notwendigkeit der monographischen Behandlung der einzelnen 
Stamme und Vélkerkomplexe anerkennen, so bleibt als Differenz eigentlich nur iibrig, daB 
die Vertreter der GrarBNer’schen Methode auch weiterreichende, ja selbst weltweite 
Gebiete verbindende Untersuchungen fiir méglich und notwendig halten. Aber warum nun 
all die Aufregung bei Rapry, wenn schlieBlich nicht so sehr wesentliche, sondern eigent- 
lich nur graduelle Unterschiede der Auffassung und der Methode uns voneinander trennen? 
Es ist im Grunde doch die alte ,,Raumfurcht“, die Rapin noch mit der 4lteren evolutionisti- 

_schen Vélkerkunde verbindet, gegen die er sonst manch scharfes und treffendes Wort der 
Kritik findet. Es ist und bleibt natiirlich PAut RaApiINn’s eigene Sache, auch in diesem 
Punkte mitzugehen oder nicht. Auf alle Falle aber ist klar, da®B sich in keiner Weise 
aus seinen Ausfiihrungen die prinzipielle Unmdglichkeit dessen ergibt, was die kultur- 
historische (die GrarBNER’sche) Methode anstrebt und in bezug auf manche wichtige 
Frage auch schon — trotz allen Verdikten und Protesten RAprn’s — bereits erreicht hat 27. 
Und so wird, trotz Raptn’s anderslautender Prophezeiung (S. 165), trotz aller seiner 
»Kritik“, die Sonne dieser ,,quantitativen“ Methode nicht mehr untergehen. 

W. Koppers. 


26 Fr, GRAEBNER, Volkerkunde der Santa-Cruz-Inseln. In: Ethnologica, I, 1909, 
S. 71—184. Vgl. auch: E. StepHan und Fr. Grarpner, Neu-Mecklenburg, Berlin 1907. 


27 Wie weit im iibrigen Rapin selbst von einem vollen Verstandnis der kultur- 
historischen Methode leider noch entfernt ist, dafiir nur das folgende Beispiel: ,,Whatever 
weight might otherwise have been attached to Father Scumipr’s critical judgment must 
disappear in the light of the following extremely naive remarks: ,[GrarBNer’s] Methode 
der Ethnologie is based on F. Bernueim’s Lehrbuch der historischen Methode which is 
much to its advandage as regards construction and handing of the subject‘! — certainly 
comment is unnecessary here (p. 80). Daf wenigstens in diesem Falle die, extreme 
Naivitat“ ganz und gar auf Paut Raptn’s Seite liegt, daftir eriibrigt sich allerdings jeder 
weitere Kommentar. Derlei kann man nur schreiben, wenn man weder den BERNHEIM 
noch den GRAEBNER kennt, bzw. weder den einen noch den anderen eigentlich ver- 


standen hat. 


3 -Rapry’s Kampf richtet sich vor allem gegen die ,,quantitative“ Methode, worunter | 


aan, die zij. Pere voor 
Zeer aardig zijn de eaelae Seana van fe VAN ‘DEN | 
er eenige echter een eae bizar zijn uligevallen, hohe B. VROKLA 
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Bakelen er re vie des aes (Le roman ae peuntees Nr. 2.) 4° édition. 


251 pp. in 16°. Avec 3 Planches et 1 Carte. Paris 1933, Librairie i 


GALLIMARD, 43, Rue de Beaune. Prix: Frcs: n= 


a 


Eine Mittelstellung zwischen einem geschichtlichen Roman im engeren Sinne und — 


einer wissenschattlich fundierten Geschichte nimmt dieses kleine Biichlein von BABELON 
ein. Der Verfasser hat sich in der einschligigen Literatur gut umgesehen und verzichtet 


im allgemeinen auf die dichterische Freiheit der freien Erfindung. Trotzdem liest sich die 


Darstellung in dem leicht flieBenden Sprachgewande auch fiir den einfachen Leser flott 


und unterhaltend, so da8 der ,,Roman“ sein vom Verfasser gestecktes Ziel wohl erreicht, 


namlich in einer ansprechenden Lektiire auch weiteren Kreisen ,,Das Leben der Maya“ 
nahezubringen. Vom Standpunkt der Wissenschaft aus wird man gegen diese Zielsetzung 
nichts einzuwenden haben, sondern im Gegenteil dem Verfasser dankbar sein, wenn durch 
sein Biichlein das Interesse der breiteren Offentlichkeit fiir unsere Arbeiten geweckt und 
wachgehalten wird. _ Geore H6LTKER. 


Blohm Wilhelm. Die Nyamwesi. Bd. Il. Gesellschaft und Weltbild. XIII + 
206 SS. in 4°. Mit 22 Tafeln. Hamburg (1) 1933. Preis: Mk. 20.—. 
Bd. III. Texte. VI1-+ 101 SS. in 4°. Hamburg (1) 1933. Verlag: 


FRIEDERICHSEN, De GruyYTER & Co., Alsterdamm 10—11. Preis: 
Mk. 8.—. ; 


Nun sind auch der zweite und dritte Band dieses ganz vorziiglichen Werkes der Her- 
renhuter Missionare erschienen (vgl. die Besprechung des I. Bandes in ,,Anthropos“, XXVII, 
1932, S. 666). Gleichwie im ersten Bande, ist auch hier eine gewaltige Materialfiille ver- 
arbeitet, die quellenkritisch dadurch auSerordentlich an Wert gewinnt, da8 dem Einge- 
bornen selbst in reichem Mafe das Wort gegeben wurde. Wie der Untertitel angibt, 
gelangt im zweiten Bande die geistige Kultur der Nyamwesi zur Darstellung, die nun zu 
den bestbeschriebenen Stammen Ostafrikas gehdren. Der Autor verzichtet auf jedwegliche 
Theorien in seinem Werke, méglichst ungeschminkt schildert er die Verhiltnisse, wie sie 
eben sind. Es finden die Leute, die gesellschaftlichen Beziehungen der Sippe, die biirger- 
lich-gesellschaftliche Schichtung, die politische Gliederung, Sitte und Brauch, Ehe, Toten- 
brduche, rechtliche Verhiltnisse, Krankheiten und ihre Behandlungen ihre Beschreibung, 
eingehend wie nur méglich, und im Abschnitt ,,Weltbild und Weltanschauung werden neben 
dem Allgemeinen die Erde im BewuStsein’des Nyamwesi, Sonne, Mond, Sterne, Zauber- 


ra pelt 


und. christliche Einfl 


chen Abbildungen zeigen uns interessante Einzel — Sd 
Auch ein fiir Band I und II gedachter Index, der si 
* 4 ae. ¢, 


dem Leben Nyamwezi. 


dem Sachregister ein geographisches und Volkerregister und ein Personenregister 
t, ist dem Werke beigegeben. 2” enh “its 
____ Die ,,Texte“ des dritten Bandes sind Mitteilungen in der Sprache der Ny ae 
EET aeons Sai ce UE Eero Mit prache der Nyamwesi und d 
_ enthalten ,,Berichte und Erzihlungen von Eingebornen, wie sie von Herrenhuter Missionaren 


nach Diktaten aufgenommen sind“, | | ; : 
aa Das dreibaindige Werk des Missionars Wirnetm Broun ist eine ganz prachtige 
_ - Leistung auf dem Gebiete der ethnographischen Wissenschaft. pve Sel 

x “ om "ie Watter Hirscuperc —Wien.  - 


Geiger Paul. Volkskundliche Bibliographie fiir das Jahr 1928. Im Auftrage 
des Verbandes Deutscher Vereine fiir Volkskunde, mit Unterstittzung von 
E. HorrMann-KRraYeR herausgegeben. XVIII + 304 SS. in 8° Berlin 
(W 10) 1933. Verlag: WaLTER pe GruyTER & Co., Genthinerstr. 38. ; 


cx! Dieses Buch ist vielen Ethnologen ein kaum entbehrliches Hilfsmittel bei ihren 
Forschungen. Die gute und reiche Gliederung des Stoffes erleichtert die Auffindung der 
gerade nétigen Auskunft in fast allen Fallen. Die 23 groBen Abteilungen des Buches sind 
wieder in passende Untergruppen zerlegt, die einander abheben. Auf erdem ist ein alpha- 
betisches Sachregister und ein Autorenregister beigegeben. Die Verspatung des Erscheinens 
der einzelnen Jahrginge ist zwar stérend, sie beeintrachtigt aber doch nicht wesentlich 
‘die aus dem Buche zu ziehenden Vorteile. Dam. KREICHGAUER. 


Hocart A. M. The Progress oj Man. A short survey of his evolution, his 
customs and his works. XVI + 316 pp. in 8°. London (W.C. 2) 1933. 
METHUEN & Co. Ltd., 36, Essex Street. Price: sh. 7/6 net. 


Seinen urspriinglichen Plan, in diesem Werke eine Zusammenfassung alles dessen 
Zu bieten, was Archdologen, vergleichende Sprachwissenschaftler, Anthropologen und 
Ethnologen iiber die Entwicklung des Menschen aussagen, hat der Verfasser aufgegeben, ft 
‘da ihm dies bei der Fiille der einander widersprechenden Anschauungen, sogar iiber die na 
‘Grundbegriffe, unméglich erschien. Er hat sich schlieBlich auf die Behandlung der Kultur- r 
formen aus der Welt der Naturvélker und aus der Antike beschrankt, die ihm zur Erhellung 
mancker Anschauungen und Brauche unserer Zeit beizutragen scheinen (S. VIII: ,,only 
what illuminates that present is worth studying“, und S. 1: ,,Live man wants to know 
about his past as a key to his present. The man who does not is dead“). In 26 Kapiteln 
bespricht Hocart die wichtigsten Gebiete der menschlichen Kultur, so die Architektur, 
Kleidung, Nahrungssuche, Sakramente, Bestattungsformen, Seele, soziale Gliederung, 
Handel usw. In gewissem Widerspruch zum Titel seines Buches legt der Verfasser weniger 
‘Wert darauf, Entwicklungsreihen fiir die einzelnen Kulturformen aufzuzeigen; er begniigt 
sich vielmehr damit, die verschiedenen Typen der Kulturelemente schlicht nebeneinander 
zu stellen und immer wieder Parallelen mit unserer Zeit zu ziehen. In diesem schein- 
baren Mangel liegt aber ein groBer Vorteil des Buches. Denn die Wissenschaften vom 
Menschen sind heute noch nicht so weit fortgeschriiten, um eine Entwicklung der mensch- 
lichen Kulturelemente ohne subjektive Konstruktion darstellen zu k6nnen. So ist das vor- 
liegende Werk Hocarrt’s ein guter Fiihrer durch die bunte Mannigfaltigkeit primitiver 
Kulturformen und ist in der Form der Darstellung auch geeignet, unserer Wissenschaft 
meue Freunde zu werben. H. NicGeEMEYER — Wien. 


Anthropos XXIX, 1934. 18 


+ Prof. 
einer - 
religiésen Verha 


‘keine Zeit gefunden hat. So weist dieser Neudruck, abgesehen von einigen neu dazu~ 


gekommenen Seiten iiber die Sprachen der Andamanesen, gegeniiber der ersten Ausgabe: Say 
_keinerlei Veranderungen auf. CHRISTOPH Furer-Harmenporr — Wien. 


Tolten Hans. Die Herden Gottes. Menschen und Tiere in Urwald und Kamp. 

304 SS. in 16°. Frankfurt a> M. 1934. Verlag: Rutren & LoeENING. 

Das Buch liest sich wie ein Roman, und doch ist kein Zweifel, daB es wirklich Er- 
lebtes und Erlittenes wiedergibt. Der Verfasser, Sohn eines deutschen Siedlers im nérd-. 
lichen Argentinien, versteht es, in ebenso anschaulicher als fesselnder Weise Natur und 
‘Menschen zu schildern. Fiir unsere Wissenschaft bietet es seiner ganzen Anlage nach. 
direkt kaum etwas. Aber den Vélkerkundler beriihrt sympathisch die mensehlich-freund- 
liche Stellungnahme den Eingebornen und Gauchos (Mischlingen) gegeniiber. So scheint 
es verstaindlich, ja wohl selbstverstaindlich, daB der Verfasser auch der vélkerkundlichen. 
Forschung nahergetreten ist, und wir auch unter dieser Riicksicht, wie man hért, von ihm. 
einschligige Beitrage bald erwarten diirfen. W. Koppers. 


Hérmann Konrad. Die Petershdhle bei Velden in Mittelfranken, eine alt- 
palaolithische Station. Mit Beitragen von Fri. Dr. ELiss Hormann — 
Wien und Oberstleutnant Franz MUHLHOFER — Wien, sowie Nachruf auf 
K. HORMANN von Dr. ALFR. ScHmipt. (Abhandlungen der Naturhistori- 
schen Gesellschaft zu Niirnberg. XXIV. Band, 2. Heft, S. 21—90.) Mit 
29 Tafeln, 1 Portrat und 5 Zeichnungen im Text. Naturhistorische Ge- 
sellschaft Niirnberg 1933. Preis: Mk. 7.50. (Bis Ende September 1934 
der Preis nur Mk. 5.—.) 

Nun liegt die so lange erwartete Vollpublikation iiber die in der Petershdhle bet 
Velden gemachten Funde endlich vor. Ein ‘thartes Geschick, daB der Ausgraber und Ver- 
fasser der Schrift, K. HGrmann, ihr Erscheinen nicht mehr erleben sollte; HORMANN starb- 
bereits am 2. Mai 1933. Im iibrigen war es dem Autor wohl noch vergoénnt gewesen, zu 


- sehen, wie seine Funde zur Sensation im besten Sinne des Wortes wurden. Diese Ent- 


wicklung der Dinge wurde namentlich durch den von Prof. Gaus veréffentlichten Artikel 
»Kopf-, Schadel- und Langknochenopfer bei Rentiervélkern“ 28 in die Wege geleitet. Gans. 


28 W.-Scumipt-Festschrift, Wien 1928, S. 231—268. 
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war der erste, der in systematischer und iiberzeugender Weise die allarktische Kultur der 
Ethnologie und die vor allem in den Funden der Petershhle reprasentierie altpalao- . 


litische (protolithische) Knochenkultur miteinander verband.’ Die Erérterungen eines auch 


im Altpalaolithikum geiibten Kopf-, Schidel- und Langknochenopfers standen dabei im 
Vordergrunde, Diese Dinge sind nun schon so oft und so eingehend behandelt worden, 


Ganz besondere Tragweite hat dann auch die Tatsache, daB hier, im Bereiche des 
Altpalaolithikums, eine so iiberaus groBe Anzahl von primitiven, aus Knochen verfertigten 


Der Referent, welcher im Jahre 1929 unter Hérmann’s freundlicher Fiihrung sowohl die 
Hohle als die reichen Sammlungen im Luitpold-Haus zu Niirnberg besichtigen konnte, 
kann das nur voll und ganz bestatigen. Fin etwas aufmerksameres Betrachten beseitigt 


Vergleichung mit dem der alten Eskintos ein im wesentlichen negatives Resultat ergeben 
hat. ,,... kein einziger unserer mannigfachen Gerdtetypen erinnerte ihn an nordische 
Typen, wenn auch gelegentlich kleine technische Kunstgriffe Ahnlichkeit Zeigten. Das 
ganzlich negative Resultat erwies die Aussichtslosigkeit von Vergleichen nach dieser Rich- 
tung.“ (S. 88.) Es ist natiirlich klar, daB damit nicht ohne weiteres auch die urspriing- 
liche Zusammengehdrigkeit des Schadel- und Langknochenopfer-Komplexes, von dem oben 
bereits die Rede war, in Frage gestellt erscheint, cbwohl anderseits eine Ubereinstimmung 
auf erstgenanntem Gebiete auch jener zweiten These eine neue Stiitzung hatte bedeuten 
k6nnen. W. Koppers. 


Doke M. Clement. A comparative study in Shona phonetics. VII1+246 pp. 
in 8°. With 13 photographs and 3 maps. Johannesburg (South Africa) 
1931. Witwatersrand University Press. Price: sh. 10/6. 


Mit der Bezeichnung Sona faBt man eine Reihe nahverwandter Bantu-Dialekte 
Siid-Rhodesiens und des benachbarten Portugiesisch-Ostafrikas Zusamimen, die bis heute 
das Gebiet des ehemaligen Kaiserreiches von Mo nomotapa umfassen. Seither (in den 
letzten hundert Jahren) hat das Sprachgebiet des Sona wiederholt Einbriiche seitens 
anderer Stamme erfahren, von denen hier nur die Tonga aus Nord-Rhodesien und die 
Ndebele aus dem Siiden genannt seien. Die Sona-Dialekte gliedern sich in fiinf 
Hauptgruppen: 1. Die Korekore-Gruppe im Norden, 2. die Zezuru-Gruppe (Zentral-Sona), 
3. die Karanga-Gruppe im Siiden, 4. die Manika-Gruppe im Osten, 5. die Ndau-Gruppe im 
Siidosten und 6. die Kalanga-Gruppe im Westen. Zu den Grundvokalen a, i, uw treten im 
Soma noch die sekunddren 4g, e, 0; beide a fallen in der Aussprache zusammen, sind aber 


?9 Neben der in der vorhergehenden Anmerkung erwahnten Arbeit von Gaus sei hier 
hingewiesen auf W. Scumipr: Der Ursprung der _ Gottesidee, IIT, 1931; . 527 ff, 
O. Mencuin: Der Nachweis des Opfers im Altpalaolithikum, Wiener prahistorische Zeit- 
schrift, XIII, 1926, 14—19; derselbe: Weltgeschichte der Steinzeit, Wien 1931, 119 ff; 
W. Koprers: Der Barenkult in ethnologischer und prahistorischer Beleuchtung, Palaeo- 

i ica, V, 1933, 47—64. . ean a ; 
es Die Deutung der Hohle als ein Heiligtum altpalaolithischer Horden ist aus den 
dargelegten Griinden daher wahrscheinlicher als die dauernde Beniitzung als Wohnhdhle 
durch lange Zeitréume.“ (S. 86.) 
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‘So heiBt nindi Fleisch und nindi ,Wespe“, 
remdworter sind dem Lautsystem des Sona 


Pumpe (sump). Neben > 


fast jedes 6 implosiv ist: baba Vater“, ausgenommen arabische Fremdworter), Copi 


(di > di!), Xhosa, Zulu, Swazi-und Ndebele und von den Hamitensprachen das— 


Hausa. Auch hier ist in der Praxis strenge Unterscheidung geboten: bara schreiben“, 
bara ,gebaren“. Beim Antritt nasaler Prifixe zeigt sich ‘kombinatorischer Lautwandel: 
*n_rimi > ndimi ,,Zunge“, *n-wuluvé > nguruvé ,,Schwein“, *n-soka > tsoka .,FuB*. 
Urbantu 1 erscheint im Sona als r, im Westen und Osten hat sich jedoch 1 erhalten; 


“daneben existiert eine Modifikation des r, namlich 4 wahrend bei r Teile der Zungen- 


spitze intermittierend den Gaumen beriihren, schwingt sie bei / frei. Es handelt sich um 
das sogenannte ,,r mit einem Zungenschlag“. Charakteristisch fiir das Sona ist die Er- 
scheinung der Velarisation, die einfach (pxiza Giraffe“, pkatika ,,lachen“) oder mit Halb- 
vokal gebildet sein kann (thwana Kinder“, pkwete ,nein“). 5 

Der Verfasser hat in vorliegendem Werke eine Fiille wertvollsten Materials in 
reifster wissenschaftlicher Durchdringung geboten und damit eine Arbeit geleistet, die in 
ihrer Vollendung in der Bantuistik einzigartig dasteht. Ein reicher Appendix mit Tabellen 
iiber Lautentsprechungen, kurze phonetische Texte in allen Hauptdialekten mit Uber- 
setzung, ein vergleichendes Glossar in 19 Dialekten, 24 Tafeln mit Palatographien, an die 
sich 18 Tafeln mit kymographischen Aufnahmen reihen, sowie zahlreiche Photographien 
der charakteristischen Lippenstellungen (bis zu 5!) bei Vokalen und Labialen sowie drei 
groBe Karten iiber das Sprachgebiet des Sona beschlieBen das Buch. Der Verfasser 
darf aut den Dank und die Anerkennung aller seiner Leser rechnen; des weiteren sei noch 
die Carnegie Corporation hervorgehoben, durch deren Unterstiitzung die Drucklegung 
ermdglicht wurde. WERNER VycIcHL — Wien. 


Doke M. Clement. Text-Book of Zulu Grammar. 2"4 edition. XVI + 351 pp. 


in 8°. London (E. C. 4) 1931. Lonamans, GREEN & Co. Lid. 39, Pater- 
noster Row. 


Das Zulu gehdrt bekanntlich zu der Siidwestgruppe des Bantu und ist wie 
Xhosa, Herero, Lamba und Ganda durch zweisilbige Nominalprafixe im Gegen- 
satz zu den, einsilbigen Priafixen des Sotho, Suaheli, Sona und Duala charakteri- 


-siert. An Vokalen besitzt es a, @, e, i, 9, 0, u (Diphthonge oa, oe), die kurz, halblang, lang 


und iiberlang erscheinen kénnen. Der Ton ist, wie in den meisten Bantu-Sprachen, auBerst 
wichtiger Faktor und das Intonationssystem des Zulu mit seinen neun Tonen stellt eines 
der kompliziertesten Elemente fiir den Europaer dar. Doxr bezeichnet die Tone mit 
Zitfern von 1 bis 9, wobei 1 den hdchsten, 9 den tiefsten darstellt. Fiir die Praxis wird 


63 9 S209 
man jedoch zu einem einfacheren System greifen miissen. ngifuna ,,ich wiinsche“, umuntu 


Mensch“. Daneben gibt es auch steigende und fallende Tone: Bee » Wort, sinbuet 
»Ziege“. Der Druck ruht auf der Pinultima, bei langen Wortern wird auf die viert-, 
sechst- (usw.) letzte Silbe ein Nebenakzent gelegt: dbatwdnyanydna ,,sehr kleine Kinder“. 
Das Zulu kennt acht Nominalklassen: 1. die ,,Menschen-Klasse“: umuntu. pl. abantu 
»Mensch“, u-Mpande, u-Ngoza n. pr., u-baba ,mein Vater“, u-mpondwe, pl, o-mpondwe 
,Pfund“; 2. die sogenannte ,,Baum- oder FluB-Klasse“: umu-thi, pl. imi-thi ,,Baum“, um- 


: ? 
ay) 


| ida Schildkrote“; 7. 
Py SCE gatas u-bomi Glick“ und 8. 
Bezeichnung des natiirlichen Ges 
a len sind (ikunzi ,,Stier“, iakomazi ,,Kuh“) der suffigierte Wortstamm :Aazi_,,weiblich“: 
S _ imbuzi-kazi ,,Ziege“; daneben dient -kazi auch als Aug mentativ: u-nyavo-kazi ein groBer 
re FuB“, umuntu omkhulukazi »ein sehr groBer Mann“. Das Diminutiv wird dagegen durch 


fe ana, -wana (Urbantu *gana) zum Ausdruck gebracht: wmjana »Knabe“, umfanyana 
~ __ kleiner Knabe“. Jan ENGELBRECHT hat diese Erscheinung, die das Zulu mit dem 
a Xhosa, Sotho, Kafir und Venda teilt, einer eingehenden Untersuchung unter- 
__- Zogen (Suffixbildung in den siidafrikanischen Bantu-Sprachen, MSOS 1925, 86—131) und 
g kommt zu dem Resultat, daB es sich hier um Beeinflussung eines Idioms handelt, in dem 


irgendeine Zweiteilung mit Suffixen zum Ausdrucke der Kategorien Grof-Klein vorlag. 

Bekanntlich bedeutet -b im Hottentottischen das Mannliche, GroBe, Hohe und -s das Weib- 

liche, Kleine, Niedere; da die hamitische Komponente in mehr als einer Beziehung deutliche — 

Anklange zum Kuschitischen (dem es von allen hamitischen Sprachgruppen auch. 
____- geographisch noch am nichsten steht) zeigt, scheint es tatsiichlich naheliegend, im Gebiete 
_. zwischen Hottentotten und Kuschiten an eine hamitische EinfluBsphare zu denken. Wieder- 
-holung des Wortstammes deutet auf Pluralitat: izintabantaba yviele Hiigel“. Zahlreich 
sind die Komposita, bei denen, wie immer im Bantu, Regens-Rektum-Stellung vorherrscht: 
impunalanga ,Sonnenaufgang, Osten“, inswelaboya_,,Hyane“ (eig. ,,keine Haare be- 
sitzend“). Die Zahlen bis 5 lauten -nye, -bili, thathu, -ne, -hlanu; von 5 ab bedient man 
sich zusammengesetzter Ausdriicke oder der Namen der Finger: 6 = jsithupha ,,Daumen“, 
7 = isikhombisa ,,Zeigefinger“, 7 = isisiyagalombili ,,Zwei Finger zuriicklassen“ usw. Die 
Verballflexion erfolgt durch Pronominalelemente (den Tempuscharakter) und das Verbum: 
n-a-thanda ,,ich habe geliebt“, u-bo-thula ,,du wirst schweigen“. Die Wortstellung im Satze 
ist Subjekt-Verbum-Objekt: /zinkomo ziyayidonsa ingola ,die Rinder ziehen den Wagen“. 
Daneben existiert auch eine unpersénliche Konstruktion, bei der das Verbum mit dem 
Prafix der Infinitivklasse dem Subjekt vorausgeht (also ohne Kongruenz): Kwajika 
(*Ku-a-fika) izigijimi kubantu bonke ,,Es kamen Boten zu allen Leuten“. 

_ Das Buch ist vor allem als praktischer Behelf gedacht, was sich auch in der ver- 
einfachten Orthographie zeigt. Leider ist die Tongebung, ausgenommen in den Para- 
graphen iiber Intonation selbst, ganzlich unbezeichnet geblieben. Bei einer Neuauflage 
ware es wiinschenswert, eine phonologische Tonbezeichnung zugrunde zu legen und durch 
das ganze Buch durchzufiihren. Des weiteren ware die Anlage des ,,Text-Book“, das ja zn 
eine Sonderstellung zwischen einer wissenschaftlichen Grammatik und einem praktischen 
Lehrbuch einnimmt, in mancher Hinsicht anders zu gestalten; ich denke hier etwa an die 
fiir die Praxis glanzend gelungene Darstellung der Suaheli-Sprache durch VELTEN “i 
(2. Aufl.), der leider wieder zahlreiche phonetische Mangel anhaften. Immerhin stellt das 
Buch eine willkommene und begriiBenswerte Bereicherung der Afrikanistik dar. 

: WeERNER VycicHt — Wien. 


Der Grofe Herder. Nachschlagewerk fiir Wissen und Leben. 4., vollig neu- 
bearbeitete Auflage von Herders Konversationslexikon. VII. Bd. (Kon- 
servativ—Maschinist). 1696 Sp. Text. Mit 1558 Abb. Freiburg i. Br. 
, 1933. Verlag: HERDER & Co. Preis: Halbleder Mk. 34.50; Halbtfranz 
Mk. 38.—. 


Was den vorhergehenden Banden an Lob und Anerkennung gespendet wurde, kann 
uneingeschrankt auch auf den VII. Band iibertragen werden. Alles Wissenswerte findet 
man knapp, aber durchaus fach- und zeitgemaB behandelt. Selbst die jiingsten Umbruchs- 
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_. Wiirzburg.) Wiirzburg-Echterhaus 1934. 

Meuli Karl: ,,Die deutschen Masken.“ S.-A. aus ,Handworterbuch des deutschen Aber- 
giaubens“. Band V. Walter de Gruyter & Co., Berlin und Leipzig 1933. 
Meyere Victor de: ,,De Vlaamsche Vertelselschat.“ I_Iv. Uitgegeven door ,,De Sikkel* 

te Antwerpen 1925. 

Minkowski Helmut: ,,Uber Zweikimpfe zwischen Mann und Weib.“ In ,Leibesiibungen 
und kérperliche Erziehung“. 53. Jahrgang, 2. Heft. Weidmannsche Buchhandlung, 
Berlin 1934. 

Mullie Jos.: ,,.Les Sépultures de K’Ing des Leao.“ S.-A. aus ,,T’?Oung Pao“. 

— — ,,La Riviere Jao-Lo.“ S.-A. aus ,,’Oung Pao“. 

—_ — Het Chineesch Taaleigen.“ Inleiding tot de gesprokene taal (Noord-Pekineesch 
dialekt). Derde Deel. Linguistische Anthropos-Bibliothek. Band VII. Drukkerij der 
Lazaristen, Pei-P’ing 1933. geiy 

Muntsch Albert, S. J.: ,,Cultural Anthropology.“ The Bruce Publishing Company, New 
York-Milwaukee-Chicago 1934, ? 

Murdock George Peter: ,,Our Primitive Contemporaries.“ The Macmillan Company, New 


York 1934. : Care 
Nadler Josef: ,,Das stammhafte Getiige des deutschen Vo'lkes. Josef Késel & Friedrich 


Pustet, Miinchen. 
Nehring Alfons: ,Anruf, Ausruf und Anrede.“ Ein. Beitrag zur Syntax des Einwortsatzes. 
S_A.-aus ..Festschrift Theodor Siebs zum 70. Geburtstag”. M. & H: Marcus, 


Breslau 1933. 
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Societ Italiana per il Progresso delle Scienze“, XXI Riunione Roma, vol. I 


Premiata Tipografia Successori Frat. Fusi, Pavia 1933. 


Nowell William: ,,The Agricultural Research Station at Amani“ S.A. aus ,Journal of the 
wate Now oval Soci 6 Arts for Nov. 3rd, 1933, for the ,,Journal of the African Society“, — 
Vol. ; : j ‘ 


XXXII, Nr. CXXX., London. — 


i) Wilhelm: ,Fangen — Finger — Fiinf.“ Studien iiber elementar-parallele Sprach- 
gh schoptung” "Verbllentlichungen der Universitat Freiburg (Schweiz). Neue Folge, Fasz. j 


— XXII ¢ I, der ganzen Reihe), Freiburg (Schweiz) 1933. — 


Olson Ronald L.: ,,Clan and Moiety in Native America.“ University of California Publ. 


in Am. Arch. and Ethn. Vol. 33, Nr. 4. Berkeley, Cal. 1933. 


‘Osgosd Wilfred H.: ,,The South American Mice Referred to Microryzomys and Thallomys- 


cus.“ ,,Two new Rodents from Argentina.“ Zoological Series of Field Museum of 
Natural History. Vol. XX, Pages 1—8 und 11—14. Chicago 1933. 


Palmer Philip Motley: ,,Der Einflu8 der Neuen Welt auf den deutschen Wortschatz 1492 — 


bis 1800.“ Germanische Bibliothek. II. Abtlg.: Untersuchungen und Texte. Karl 


Winter, Heidelberg 1933. . 


Paudler Fritz: ,,Datrakarna.“ S.-A. aus ,,Festschrift f£. M. Winternitz zum 70. Geburtstag“. 


Otto Harrassowitz, Leipzig 1933. a ; 
Posnansky Arthur: ,,E] Centenario de la Conquista del Alto Pert.“ ; 
— — ,,El Ultimo Descubrimiento Arqueolégico en Tihuanacu.“ Al. XXV Congreso Intern. 
. de:Americ. La:Plata Rep. Argentina. La Paz (Miraflores), Bolivia 1932. 
Psychologie du Langage. (Bibliotheque de Philosophie Contemporaine.) Félix Alcan, 
Paris 1933. 
Rabeau Gaston: ,,Dieu son existence et sa providence.“ Bibliotheque Catholique des Sciences 
Religieuses. Bloud & Gay, Paris 1934. 


Radin Paul: » Lhe Method and Theory of Ethnology.“ McGraw-Hill Book Company, Inc., 


New York and London 1933. - 


Raglan Lord: ,,Jocasta’s Crime.“ An Anthropological Study. Methuen & Co., Lid. | 


London 1933. 

Ramamurtj Rao Sahib G. V.: ,,English-Sora Dictionary.“ Printed by the Superintendent, 
Government Press, Madras 1933. < 

Reichard Gladys A.: ,,Melanesian Design.“ A study of style in wood and ftortoiseshell 
Carving. Vol. I and II. Columbia University Press, New York 1933. 

Resefia de Revistas: S.-A. aus Boletin ,,Emerita“. Tomo I., 1933. Editorial Hernando 

_ (S.-A.), Madrid 1933. 

Reuter Otto Siegfried: ,,Urnordischer und .eurasischer Zahlbrauch.“ S.-A, aus ,,.Mannus“, 
Bd. 25, H. 4, 1933. Kurt Kabitzsch, Leipzig. 

Riggs Elmer S.: ,,Preliminary Description of a new Marsupial Sabertooth from the Plio- 
cene of Argentina.“ Geological Series of Field Museum of Natural History. Vol. VI, 
Pages 61—66. Chicago 1933. ‘ 

Risch Friedrich: .,,Wilhelm. von.Rubruks Reise. zu den Mongolen .1253—1255.“ Verdéffent- 
lichungen des Forschungsinstitutes f. vergleichende Religionsgeschichte an der Uni- 
versitaét Leipzig. II. Reihe, Heft 13. A. Deichertsche Verlagsbuchhandlung D, Werner 
Scholl, Leipzig 1934. 

Roerich Georges de: ,,Sur les Pistes de l’Asie Centrale.“ Paul Geuthner, Paris 1933. 

Rosifiski Ks. Boleslaw: ,,Czaszki Telei z Bougainville.“ S.-A. aus »Kosmos“, Série A, 
Vol. LVII, Fasc, 1—4. Dzial: Anthropologja, Nr. 1. Lwéw 1933. 

Roy Sharat Kumar: ,,A new Devonian Trilobite from Southern Illinois.“ Geological Series 
of Field Museum of Natural History. Vol. VI, Pages 67—82. Chicago 1933, 

Sanborn Colin Campbell: ,,Bats of the Genera Anoura and Lonchoglossa.“ Zoological 
Series of Field Museum of Natural History. Vol. XX. Pages 23—28. Chicago 1933. 

Schellens Victor: ,,Buku Sambela.“ De Gruuthuuse Persen, Brugge 1933. 

a ee »Deutsche Klassiker iiber die Rassenfrage.“ J. F. Lehmann, Miinchen 

Schlenger Herbert: ,,Methodische und technische Grundlagen des Atlas der deutschen 
Volkskunde.“ Deutsche Forschung. Aus der Arbeit der Notgemeinschaft der Deut- 
schen Wissenschaft. Heft 27. Karl Siegismund, Berlin 1933. 


Schmidt Karl P.: ,,A new Snake from Arabia.“ »New_ Reptiles and Amphibians from . 


Honduras.“ Preliminary account of the Coral Snakes of Central America and 
Mexico.“ Zoological Series of Field’ Museum of Natural History. Vol. XX, Pages 
9—10, 15—22, 20—40. Chicago 1933. 
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Bibljoteka Ludu 
Krakow 1934. 


Schréder, Stuttgart 1934. : 

Thurnwald Richard: »Analyse von ,Entwicklung’ und ,Zyklus‘.“ S.-A. aus ,,Mensch en 
Maatschappij“, IX. Jaargang, Nr. 1 en 2. P. Noordhoff, Groningen. 

Tolten Hans: »Die Herden Gottes.“ Menschen und Tiere in Urwald und Kamp. Riitten 

zr & Loening, Frankfurt a. M. 1934, 

Volkskundliche ibliographie fiir das Jahr 1928. Im Auftrage des Verbandes Deutscher 
Vereine fiir Volkskunde mit Unterstiitzung von E. Hoffmann-Krayer, herausgegeben 

_ von Paul Geiger. Walter de Gruyter & Co., Berlin und Leipzig 1933. 
Vries Jan, de: ,,.The Problem of Loki.“ FF Communications Nr. 110. Helsinki 1933. 
Wach Joachim: ,.Das Problem des Todes in der Philosophie unserer Zeit.“ Philosophie 
und Geschichte. 49. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1934. 

Wassén Henry: ,,Cuentos de los Indios Chocés.“ Recogidos por Erland Nordenskidld 
durante su Expedicién al Istmo de Panama en 1927. S.-A. aus ,,Journal de la Société 
des Américanistes“, Nouvelle Série, t. XXV, 1933. Paris 1933. 

Weed Alfred C.: ,,Notes on Fishes of the Family Hemirhamphidae.“ Zoological Series of 
Field Museum of Natural History. Vol. XX, Pages 41—66. Chicago 1933. 

Westermann Dietrich: ,,.The African to-day.“ Humphrey Milford, London 1934. 

Wilman M.: ,,The Rock-Engravings of Griqualand West & Bechuanaland South Africa.“ 

_ Deighton, Bell & Co., Ltd., Cambridge 1933, 

Wirz Paul: ,,Wildnis und Freiheit.“ Aus dem Tagebuch eines Weltvaganten. Strecker und 
Schréder, Stuttgart 1933. : 

Wolfenden Stuart N.: ,,A Specimen of the Sangpang Dialect.“ Ex Actorum Orientalium 
volumine XII exerptum. 

— — ,,Specimen of a Khambu Dialect from Dilpa, Nepal.“ S.-A. aus ,,Journal of the 
Royal Asiatic Society“, October 1933. ‘ ‘ 

Wiinsch Walter: ,,Die Geigentechnik der siidslawischen Guslaren.“ Verdifentlichungen des 
Musikwissenschaftlichen Institutes der Deutschen Universitat in Prag. 5, Rudolf 

- M. Rohrer, Briinn-Prag-Leipzig-Wien 1934. 

Zwemer Samuel M.: ,,An Analysis of a Bibliography of Islam.“ The Falcon Press, 

Princeton, N. J. 
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_ Editions ,De 


_ Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 
_ Aethiopica (New York). II/1 (1934). la Esl ened | 
_ Grébaut S., Edition de la seconde copie du dictionnaire éthiopien laissée inachevée_ 


par juste d’Urbin. — Notes sémantiques de lexigographie. — Chaine M., Notes — | 
ve ciety mologie ge’ez. — Grébaut S., Formule magique pour tee au paradis. y 


Africa (London). VII/2 (1934). bes gaan | 
eo _ Baumann H., Die airikanischen Kulturkreise. — A, T. and Culwick G. M., The 
a functions of Bride-Wealth in Ubena of the Rivers. — Welch James W., The Isoko Tribe. — 
aaa Maes J., L’Ethnologie de l’Afrique Centrale et le Musée du Congo Belge. — Ward W. E., 
-  _‘The Writing of History Text-Books for Africa, — Brackett D. G. and Wrong M., Some 

- Notes on History and Geography Textbooks used in Africa. 


American Anthropologist (New Haven, Conn.). XXXVI/1. 


: Kroeber A. L., Native American Population. — Loeb E. M., Patrilineal) and Matri- 
lineal Organization in Sumatra: The Minangkabau. — Redfield Robert, Culture Changes 
in Yucatan. — Spencer J. E., Pueblo Sites of Southwestern Utah. — Strong W. D., North 
American Indian Traditions Suggesting a Knowledge of the Mammoth. — Beals Ralph L., 
A Possible Culture Sequence at Mitla, Oaxaca. — Martin Paul S., The Bow-Drill in North 
America. — Park Willard Z., Paviotso Shamanism. 
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Anales del Museo Nacional de Arqueologia Historia y Etnografia (Mexico). 
Epoca 4a. Tomo VIII. Nr. 2. Tomo 25 de la coleccion (1933). 


Mendoza Daniel Castafieda y Vicente T., Los Huehuetls en las Civilizaciones Pre- 
cortesianas. — Orozco Federico Gémez de, El Cédice de San Antonio Techialoyan. Estudio 
_ Histérico-Paleogratico. — Borbolla D. F. Rubin de la, Contribuci6n a la Antropologia Fisica 
de México. ; 
L’Anthropologie (Paris). XLIV/1—2. 

Graziosi Paolo, Recherches préhistoriques au Fezzan et dans la Tripolitaine du 
Nord. — Pales Léon, Contribution 4 l’étude anthropologique du Noir en Afrique Equa- 
toriale Francaise. — Buining D. J., Recherches sur les groupes sanguins aux Indes Néer- 
landaises. : 


Antiquity (Gloucester). VIII/29. 
Hawkes Jacquetta, Aspects of the Neolithic and Chalcolithic Periods in Western 
Europe. 


Archiv fiir Orientforschung (Berlin). IX/3. 


Pudelko Georg, Altpersische Armbiander. — Weidner Ernst F., Die Feldziige Samsi- 
Adads V. gegen Babylonien. — Bossert Helmuth Th., Das hethitische Pantheon. I. Der 


Gott auf dem Panther. 


Archiv fiir Religionswissenschaft (Leipzig). XXXI/1—2. 

Wehrli Fritz, Die Mysterien von Eleusis. — Dyroff Adolf, Zur griechischen und 
germanischen Kosmogonie. | 
Archivio per L’Anthropologia e la Etnologia (Firenze). Vol. LXIII = 1933—Xl], 


Fasc. 3—4: 


Puccioni N., Tipi di 
della R. Societa Geografica Ita 1 
Diavolo“ presso Parrano (Orvieto). — Caporiacco L., di, Le pittu 


Doua (Auenat). 
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industria litica raccolti nella Somalia Italiana dalla Missione 
Italiana. — Calzoni U., Scoperte preistoriche nelle ,,fane del 
re preistoriche di Ain 


Arquivos da Escola Médico-Ciru 


1: Stétzner Walther, Tungusen, die die Geister rufen. — Chodscha Said Ali, Sitten” 
und Gebrauche in Turkestan. — Czernicki Alf, Niederésterreichische Urgeschichts- 
forschung. — Waldmann E., Prahistorische Falschungen. — 2: Waldmann ce Die 
Etrusker und ihre Kultur. — 4: Hiirlimann Martin, Buddhistische Kléster. — 5: Vol berg — 
Max, Indianischer Aberglaube. — Liithy W., Motilon-Indianer. ' _ slate ie 


" BaeBler-Archiv (Berlin). XVII1. ye 3 
_ Mosbacher Ernst, Untersuchungen zum Siindenbegriff der Naturvolker. Bis 
Bantu Studies (Johannesburg). VIII/1 (1934). fe 


Jones A, M., African Drumming. — Junod Henri Philippe, A Contribution to the | 

Study of Ndau Demography, Totemism and History. — Jones Rheinallt and Saffery A.L, 
Social and Economic Conditions of Native Life in the Union of South Africa. — Rochlin R 
_§, A., A Forgoiten Name for the Cape Malays. . 
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sais : iS Documentos para a hist6ria da medicina na India Portuguesa, — reac be? 
Atlantis (Leipzig). VI (1934). Srp esky watace Sas wee eg alee 


Boletim do Museu Nacional (Rio de Janeiro). IX. 


1: Oiticica José, Do método no estudo das linguas sul-américanas. — 2: Froes de 
Fonseca A., Fichas anthropologicas do Museu Nacional. — Bastos de Avila, Curso de 
Anthropometria. 


Bollettino della R. Societa Geografica Italiana (Roma). Serie VI. Vol. XI. 
Nr. 3. Marzo 1934. XII. 


Tucci Raffaele Di, Nuovi documenti e notizie sul genovese Antonio Malfante il primo 
viaggiatore europeo nell’ Africa occidentale (1447). 


Bonner Jahrbiicher (Darmstadt). Heft 138 (1933). 
Recpons Giinther Adam, Zur Technik vorgeschichtlicher TongefaBe. 


anny : Bulletin de la Société Neuchateloise de. Géographie (Neuchatel). XLII (1933). 


Chapuis Alfred, Aux Portes des Océans. — Jéquier Gustave, Deux Statuettes 
es Egyptiennes d’Epoque Ramesside. 


oe de Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extreme-Orient (Hanoi). XXXII/1 (1932). 


Hei Finot L., Une inscription vishnouite d’Ankor, — Bosch K., Notes archéologiques. 
yi IV. Le temple d’Ankor Vat. — Renondeau G., Choix de piéces du théatre lyrique japonais. 
ie — Coedés G., Etudes cambodgiennes. XXVIII. Quelques suggestions sur la méthode a suivre 
resi pour interpréter les bas-reliefs de Bantay Chmar et de la galerie extérieure du Bayon. 
XXIX, Un nouveau tympan de Bantiy Sréi. XXX. A la recherche du Yacodharacrama. — 
ee — Trouvé G., Etude sur le Prei Prasat, le Prasat Komnap et l’édicule qui abritait la 
Be cinquiéme stéle inscrite du Bardy oriental, — Majumdar R. C., La paléographie des 
‘ inscriptions du Champa. — Przyluski J. et Lamotte E., Bouddhisme et Upanisad, — 
Parmentier H., Notes d’archéologie indochinoise. — L’art présumé du Fou-nan. — Tran- 
| van-Gidap, Le bouddhisme en Annam, des origines au XIIIe¢ siacle. — Mus P., Barabudur. 
Les origines du stupa et la transmigration. Essai d’archéologie religieuse comparée, 


Beis; : Bulletin of the Schoo! of Oriental Studies, London Institution (London). VII/2. 


Benveniste F., L’Eran-véz et Vorigine légendaire des Iraniens. — Bailey H. W., 
Iranian Studies. III. — Ross E. Denison, A Letter from James I to the Sultan Ahmad. — 
Borah M, J., The Nature of the Persian Language written and spoken in India during the 
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Boelaert E., Nsong’a Lianja. — 3: Schebesta P., Blancs 


N., de, Symbolisme in de negerkunst. — Pages A., La 
Ruanda. — 4: Pagés A., La vet aeciclan ee Nl du 
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| Djawa (Jogjakarta, Java). XIV. 


ne Bharata ; 
_ Egyptian Religion (New York). II/1 (1934). | 

Boeser P. A. A, Some Observations on a Moral Text in Demotic, — Hallock F. H., 

' Christianity and the Old Egyptian Religion. 

El Palacio (Santa Fe). XXXVI. 


5—6: Keech Roy A., Toh-Cheely. — 7—8: Keech Roy A., Pueblo Dwelling Archi- 


. 


‘Ethnologischer Anzeiger (Stuttgart). III/5. 


Sydow Eckart v., Das Panther-Ornament auf den Panzern von Benin. Zur Stil- 
geschichte der Benin-Platten. — Iwanow S. W., Ursprung der Kunst der Frauen nach den 
Anschauungen der V6lker des Fernen Ostens, — Die Lappentrommeln und ihre Erforschung 
durch Dr, Ernst Manker. 


Forschungen und Fortschritte (Berlin). X. 


5: Netolitzky Fritz, Pilanzenreste im prahistorischen Hiittenlehm Deutschlands. — 
6: Wahle Ernst, Das Fiirstengrab von AltluBheim (Baden). — MeiBner Bruno, Jagdbilder 
aus dem alten Orient. — 7: Zimmer Heinrich, Raum und Zeit in der indischen Skulptur. — 
8: Ludendorff Hans, Uber astronomische Inschriften der Maya. — Sudhoff Karl, Was ist’s 
‘mit dem Phantom der Heriiberkunft der Syphilis aus der ,,Neuen Welt“ 1493? — 12: 
Frobenius Leo, Manufaktenforschung in der Wiiste. — Rust Alfred, Eine Rentierjager-Fund- 
-statte in Norddeutschland. — Schwarz Ernst, Neue Forschungen zur Geschichte und 
Theorie der Lautverschiebungen. — Menzel Adolf, Griechische Soziologie. — 13: Frobenius 
Leo, Meine Reise in die Lybische Wiiste. — 14: Rostovtzeff Michael, Ausgrabungen der 
Yale University in Dura-Eucropos am Euphrates. — 15: Kern Otto, Die Alteste Urkunde 
‘der Mysterien von Eleusis. — Thurnwald Richard, Volkerforschung und Anpassungsvor- 
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gang. — Ebeling Erich, Der Einflu8 des babylonischen Schriftsystems auf das Keilschrift-_ 


alphabet von Ras Schamra. — 16: Miihlmann Wilhelm E., Soziologische Spekulation einer 


Adelskaste. 
Geistige Arbeit (Berlin). Nr. 6 (1934). 
Mensching G., Moderne Fragestellung in der Religionswissenschaft. — Bret- 


schneider A., Kulturlandschaft und Sprachlandschaft. — Scharif A., Kulturgeschichte des 
alten Orients. 


La Géographie (Paris). LXI. 

; il Marie-Edith, de, Dans le désert de Lybie. — 2: Roblin Michel, Les Juifs 
Paice 4: Vellard J. et Osuna T., Mission du Dr. Vellard au Paraguay. — 
Viard E, R., Capitaine, Le Cercle de Guiglo (Cote d'Ivoire). 


Germanien (Leipzig) (1934). 

: B Georg, Altgermanisches in Kult und Volkstum. 4: Teudt Wilhelm, 
SE a argo Tacitus, = PlaBmann J. O., ,,.Menschopfer“‘ nach der Varusschlacht. 
— Anderson William, Kultbeziehungen vom germanischen Norden zum arischen Asien. 


GelneeE., Necag’s isda he'oe Maca Po Nole 
du Territoire des Dzalia-Boyela. — fe ei Ks Van, LY 


iaux. — Denolf Pr., Ontvolking en veelwijverij in Kongo. — 
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" Hespéris (Rabat-Maroc). XVI1—2 (1933). 


' 4 


- Note sur Vinstabilité dialectale du timbre vocalique berbére et la conjug 


. Ipek. Jahrbuch fiir prahistorische und ethnographische Kunst (Berlin und Leip- — 


, 
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Bel A., Contribution A Vétude des dirhems de l’époque 


‘ 


du type neg. — Colin G. S., A propos de la multiplication chez-les Maroc 


Investigaciones Lingiiisticas (Mexico). Tomo ee : Ont eee eae 
; Gutiérrez Eskildsen Rosario M., Algunos ‘regionalismos de Tabasco. — Como habla- 
‘mos ih Tabasbo. — Henestrosa Andrés, Vocablos nuevos del zapoteco, — Gurrion oe i 
Lopez, Estudios sobre la lengua zapoteca. — Ledn Nicolas, Familias eaaarestuee = 
‘México. — Aportaciones a la Geografia Lingiiistica’de México. — McAllister Otis, | ia 
lenguas indigenas en el Valle de México. — Velde Paul van de, Vocabulario comparado od 
zapoteco. — Romero José A., Contribucién a la Bibliografia Azteca. — Conde Angel 4 
Garcia, Fonologia Nahuatl. — Garibi J. Ignacio Davila, Ortografia de nombres geograficos 

de origin nahuatl. he BAS ae Meets 


zig). Jahrgang 1932/33. 


Graziosi Paolo, Les Gravures de la Grotte Romanelli (Puglia, Italie). Essai com- 
paratif, — Dumitrescu Vladimir, La plastique anthropomorphe en argile de la civilisation 
éneolithique Balkano-danubienne de type Gumelnita. — Jenny Wilh. A. von, Zwei Bronzen 
aus dem Nordkaukasus. - i ; 
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Islamica (Leipzig). V1/3. 


Steinbrucker Charlotte, Die Miniaturen in der islamischen Kunstabteilung der Staat- 
lichen Museen in Berlin, — Pretzl Otto, Die Wissenschaft der Koranlesung (’//m al-qird’a). 
— Bravmann M., Vulgdrarabisch ’i/a_ »wenn", 


Journal Asiatique (Paris). CCXXIII/1. 5 
Marcais W. et Farés Jelloili, Trois textes arabes d’El-Hamma de Gabés. — Qadri 


S. Mohiuddin, Les contes du Hub Tarang. ~ : 


Journal de la Société des Améticanistes (Paris). XXV/1. (Nouvelle Série.) 


Doering Heinrich U., Ein Symbol der Grabhéhle in der Nasca-Malerei. — Izikowitz 
Kar] Gustav, L’orugine probable de la technique du simili-velours péruvien. — Laguna 
Frederica de, Peintures rupestres eskimo, — Métraux Alfred, Un chapitre inédit du comos- 
graphe André Thevet sur la géographie“et l’ethnographie du Brésil, — Perret Jaques, Ob- 
servations et documents sur les Indiens Emerillon de la Guyane francaise. — Radin Paul, 
Mixe texts. — Ricard Robert, Remarques bibliographiques sur les ouvrages de Fr. Toribio 
Motolinia. — Soustelle Jaques, Notes sur les Lacandon du lac Pelj4 et du rié Jetja 
(Chiapas). — Wassén Henry, Cuentos de los Indios Chocés recogidos por Erland Nor- 
‘denskidld durante su expedicién al istmo de Panama en’ 1927. 


Journal de Psychologie (Paris). XXXI/1—2. 


Delacroix H., La fabrication du nombre. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay (Bombay). XV/3 (1933). 


Mehta S. S., Something more about Superstition, — Masani R. P., The Sinhast Fair 
and the Cult of Nudity. — Modi Jivanji Jamshedji, A few Traits of Culture, common to the 
Ancient Germans, Indians and Iranians. — Padhye K. A., Dog’s Status in Hindu Sacred 
Literature. — Mitra Sarat Chandra, On the Parallelism between Mahabharata Legend about 
‘the Disrobing of Draupadi and a Tradition recorded in the Japanese Kamakurashi, 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo (Tokyo). Vol. XLIX. 
(Japanisch.) 


555: Egami Namio, Komai Kazuchika and Mizuno Seiichi, A Neolithic Site at 
Shuang Tai Tzu Shan near Port Arthur, Manchuria. — Kono Hiromichi, On the Inau- 
shiroshi of the Ainu. — Nakayama Eiji, Some notes on a Woman of Aleut. — 550: Baba 
Osamu, Archaeological Investigations in the Shimushu Islands. — Miyauti Etuzo, A Short 


— 


of the Abori 
of. ; 


a, British Solomon Islands. — Lowe Drury, 
Story of Ru’s Canoe. — Skinner H. D., Maori 


Vocabulary 


-_  Myres J. L., The Cretan Labyrinth: A Retrospect of AEgean Rebar — Kirby © 
_ Percival R., The Reed-flute Ensembles of South Africa: A ota South African Native Zi 
Music. — Sollas W. J., The Sagittal Section of the Human Skull. — Brelsford Vernon, : 
+ tig ae A actin erpen hd the Baila ee — Quaritsh Wales H. G., Siamese Theory 4 
a connected with Pregnancy, Birth and Infancy. — Thomson Donald F., The H 
Cult, Initiation and Fotemisay On Cage York. . Schr anne 


_. Language (Baltimore). IX/4 (1933). 


_ Petersen Walter, The Relation to Hittite Verbs in -a(i)- to the Thematic Vowel Class. 
— Rice Carlton C., Romance Etymologies. 


Man (London). XXXIV. 


23—47: Adam Leonhard, A Marriage Ceremony of the Pun-Clan (Magar) at Rigah 

(Nepal). — Caton-Thompson G., The Camel in Dynastic Egypt. —- Balfour H., Occurrence 

; of ,,Cleavers“ of Lower-Palaeolithic Type in Northern Nigeria. — Myres John L., A Cypro- 

q Mycenaean Inscription from Enkomi near Salamis in Cyprus. — Evans Arthur, Note on a 

4 Cypro-Mycenaean Inscription from Enkomi. — 48—64: Meek C. K., Chess in Bornu, 

Nigeria. — Coombe Florence E. and Braunholz H. J., Magical Stones from Mota, Banks 

. Islands, Melanesia. — Le Gros Clark W. E., The Asymmetry of the Occipital Region of 

4 the Brain and Skull. — Stone J. F. S.. A Case of Bronze Age Cephalotaphy on Easton 

4 Down in Wiltshire. — Tildesley M. L., Report on the Human Remains from Easton Down. 

— 65—85: Walker Norman, Some Aboriginal Words of Tasmania, from a Manuscript. — 

Wood-Jones Frederic, Tasmanians and Australians. — Gordon D. H., Notes on Early 
Frontier Terra-Cottas. — 86—106: Shropshire D., Midzimu Worship in a Village of the ce 
Wabarwe Tribe. — Jackson K., Tradition in Early Irish Prophecy. — Nicholson W. E., bats 
Brief Notes on Pottery at Abuja and Kuta, Niger Province. — Bida (Nupe) Pottery. — “ 
Hornell James, Primitive Water-transport in India and the Adjacent Countries. — Speiser 
Felix, Observations on the Cultural History of New Caledonia and the New Hebrides. 


Man in India (Ranchi). XIII/4. 


Rai Bahadur Joges-Chandra Ray, Food and Drink in Ancient India. — Mitra Kali- 
pada, Ahivata-Roga. 


Memorias y Revista de la Sociedad Cientifica »Antonio Alzate“ (Mexico). 
(1929—1930.) 


L1/11—12: Davila Garibi J. I., Tradiciones Jalisciences. E1 Cerro del Sacramento. — 
LII/i—4: Jestis Galindo y Villa, El Duque de Loubat. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien (Wien). LXIV/III. 


Szombathy J., Bronzezeitskelette aus Niederésterreich und Mahren, — Wischnewski 
B. N., Ein paldanthropologischer Fund aus Armenien. — Wolfram R., Altersklassen und 
Mannerbiinde in Rumanien. 


Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft in Wien (Wien). 76/10—12. 


M. L., Die Wanderungen der Ozeanier. 
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Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen (Berlin). Jahrg. Pee 
ey (1933). Sem a A Ee , 2 Bai ari ee oS 
Bea: 1. Abteilung: Ostasiatische Studien, Balazs Stefan, Beitrage zur Wirtsche gesch ichte ite 
der Pane zat (18-900) — Haenisch Erich, Weiterer Beitrag zur mongolischen Volk Mie sb\ 
sprache, — Ramming M., Die Bodenreform der ersten Meiji-Jahre. — Fuchs Sark Von oa 
Sian nach Ch’engtu. Tagebuchblatter von einer Wanderung. — 2. Abteilung: Westasia ische bun 
Studien. Mittwoch Eugen, Die angeblichen abessinischen Philosophen des 17. Jahrhunderts. 
— Hinz Walter, Schah Esma’il If, Ein Beitrag zur Geschichte der Safaviden, — Braune KE 
Walter, Beitrige zur Geschichte des neuarabischen Schrifttums. — 3. Abteilung: Atha 
nische Studien. Westermann D., Die Animere-Sprache in Togo. — Drei Dialekte S; Lenkin oa 
‘ Togo: Cala, Delo und Bagé. — SpieB C., Ordalien der Eweer, Westafrika. — Rapp Eugen 
Ludwig, Die Sprache der Kélané auf der Elfenbeinkiiste und auf der Goldkiiste. — Die 
71 ‘Nafana-Sprache auf der Elfenbeinkiiste und auf der Goldkiiste. — Sprichworter der Akan. 
' — Massenbach G, v., Wérterbuch des nubischen Kuniizi-Dialektes mit einer grammatischen 
Einleitung. — Lorenz A., Gedicht vom Majimaji-Aufstand. _ ; 


The Moslem World (New York). XXIV/2 (1934). 


De Jong Garret E., Slavery in Arabia. — Browne L. E., The Development of Islam. 
— Harris George K., Al-Azhar through Chinese Spectacles. 


Le Muséon. Revue d’Etudes Orientales (Louvain). XLVI/3—4 (1933). 


Burmester O. H. E., The Coptic and Arabic versions of the Mystagogia. — Polotsky. 
H. J., Manichdische Studien. — Walker John, Un vase avec inscription Qatabanite. 


Nachrichtenblatt fiir deutsche Vorzeit (Leipzig). IX. : 
10: Buttler W., Diinnschliffuntersuchungen an vorgeschichtlicher Keramik. — Oben- 


auer K., Die Verwendung petrographischer Methoden in der Vorgeschichte. — 12: 
he de O., Neuordnung der prahistorischen Abteilung des Naturhistorischen Museums 
in Wien. 


Nederlandsch Indié (Amsterdam). XIX/3. 7 
ae Wirz Paul, Am See von Sentani (Hollandisch-Neuguinea). 


New Mexico Historical Review (Santa Fe). IX/2. 


Mew Espinosa Jose Manuel, Legend of Sierra Azul. — Wagner Henry R., Fray Marcos 
@ INIZa, 


Oberdeutsche Zeitschrift fiir Volkskunde (Bithl, Baden). VII/2. 


=: ‘ Busse Hermann Eris, Wesen und Wege der Volkskunde. — Heimberger Heiner, Bei- 
a trage zur Volksheilkunde. 


Oceania (Sidney). IV/2 (1933). 


Elkin A. P., Studies in Australian Totemism — the Nature of Australian Totemism. — 
Wedgwood Camilla H., Girls’ Puberty Rites in Manam Island, New Guinea. — Stanner 
W. E. H., Ceremonial Economics of the Mulluk Mulluk and Madngella Tribes of the Daly 
River, North Australia. A Preliminary Paper. — Pink Olive, Spirit Ancestors in a 
Northern Aranda Horde Country — Strehlow T. G. H., Ankotarinja, an Aranda Myth. — 
Johnston T. Harvey and Cleland J. Burton, The History of the Aboriginal Narcotic, Pituri. 


Onseigaku-kyokwai-kwaiho (Mitteilungen des Vereines fiir Phonologie, Tokyo, 
japanisch). 


Jahrg. VI, Heft 26, Nr. 2: Masakazu O., Uber die Deklinationspartikel im Ryakya 
— Arisaka Hideyo, Uber ,,tsuyosa“ (Druck) und ,,ohisa“ (Sonoritat) fo Lautes. — Onishi 
Masao, Die Frequenz der Phoneme in den japanischen Volksschulbiichern, — Nagata Yoshi- 
taro, Zwei Regeln der Lautangleichung im Japanischen, — Oiwa Masanaka, Uber die Kon- 


a ere rs 


 Orientalia (Roma). III. | | ee" 
1: Karst Joseph, Aia-Kolchis et les Chamites septentrionaux. — Mordtmann J. H. + 
_ @Europe contenant des manuscrits géorgiens. — Griaule Marcel, Les Saints Patrons 
aa Abyssinie. — 2: Nétscher F., Zur Omen-Serie ,,8umma Alu“. — Done A, Di Bee 
__ ¢cript. — Christian V., Bemerkungen zu Gudea, Cyl B. 


-sogenannten Pfahlbauten OstpreuBens. — Kersten Walter, Der Beginn der La-Téne-Zeit . 


nae 


. — Heft Nr, 3-4: Nagata Vadhitard, ‘ink tickiran: tie 
‘Ober die ischen ,,' ing“. — Das Wesen der stimmlosen Vokule im Japani- 
~ Uber die Phonetik im ,,Yiin-king“. — Phonetische Zeichen fiir die Aufnahine von _ 
Rae anroahy Uber VerschluBlaute u. a, im Japanischen. — Jahrg. 7, 
29—30, N eek facades oe Uber a Wortbau im Ryakya. — Arisaka Hideyo, 
i ing . u a Ss Tay [- roe 7 . < See A 
mmanten ees im Japanischen. — Oiwa Masanaka, Uber die Kon- 


and Mittwoch E., Bemer 


J zu altsiidarabischen Inschriften, — Suys Emi 
magique du Vatican. — Simon ni Inschriften. — Suys Emile, Le papyrus 


Jean, Répertoire des bibliothéques publiques et privées 


nannten Tempora im Akkadischen, — O’Leary Lacy de, A Greek Hymn in a Coptic Manus- 


Orientalistische Literaturzeitung (Leipzig). XXXVII. 


__ 2: Fiick J., Zum Problem der koranischen Erzihlungen. — 3: Bossert H. Th., Die 
hethitische Felsinschrift von Topada. —- 4: Kees H., Geschichtliche Probleme um Tanis. — 
Bauer H., Bemerkungen zu Tafel C von Ras Schamra. — 5: Honigmann E., Zur Chrono- 
graphie des Bar Hebraéus. — 6: Paret R., Zum Konflikt zwischen Mohammedanern und 
Hindus in Britisch-Indien. 

Ostasiatische Zeitschrift (Berlin und Leipzig). IX/6 (1933). 


Dember H., Ostasiatische Zauberspiegel. — Eberhard W., Zweiter Bericht iiber die 
Ausgrabungen bei An-yang (Honan). — Wells Wilfrid H., Some Remarks on ,,Perspective“ 
in Early Chinese Painting. — Cohn William, Ostasiatisches vom Internationalen Kunst-_ 
historiker-KongreB. 
Prahistorische Zeitschrift (Berlin). XXIV/1—2 (1933). 


Arbman Holger, Zur Geschichte der Nortyckener Axte. — Rossius Karl Otto, Die 
in Nordostbayern. — Jankuhn Herbert, Ein mittelalterlicher Goldring aus Sclesien, 


Préhistoire (Paris). II/2. 

Riek Gustav, Les civilisations paléolithiques du Vogelherd, prés de Stetten-ob-Lonetal 
(Wurtemberg). — Vouga Paul, Objets inédits des palafittes du lac de Neuchatel. — Bosch 
Gimpera P., Relations préhistoriques entre |’Irlande et l’Ouest de la Péninsule ibérique. 
Records of the South Australian Museum (Adelaide). V/1. ; 

Howchin Walter, A Rejoinder to some Recent Ethnological Papers. — Hale Herbert : 7 


and Tindale Norman B., Aborigines of Princess Charlotte Bay, North Queensland, 


Revue anthropologique (Paris). LXIV/1—3. ; oe 
Tcherniakofsky P. et Le Mante P. J., La question des groupes sanguins chez. les 


‘Esquimaux. — Nestler Tricoche George, Les Peaux-Rouges d’aujourd’hui aux Etats-Unis 


(Une mise au point). — Buisson E. M., De la signification de certains tatouages en reliet 
chez quelques tribus négres du Cameroun. 


Revue de l'Institut de Sociologie (Bruxelles). XIV/1. 
Olbrechts Raymond, La population de la Chine. 


Revue de l’Université d’Ottawa (Ottawa). IV/2 (1934). 


Morice Adrien, Origine et évolution de l’écriture. 


Rig (Stockholm). II/4. 
Granberg Gunnar, Skogsrdet. En folkminnesgeografisk orientering. — Willers Uno, 


En skissbok fran stormaktstiden. — Erixon Sigurd, Nya uppgifter om timmerdrag. 
19* 


‘Horst von Tsc! ie ErschlieBung Chinas im 
—— Ssu-Mu, Handwerk und Handwerkerorganisation in China, = 
- Stimmen der Zeit (Freiburg i. Br.). LXIV/8 (1934), 


Vin Hermann Wirth. 


T’Oung Pao (Leiden). 1932/33. 
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_ Frank Karl, Rassenkunde und Rassengeschichte der Menschheit. — Koc 


Ww 


Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Bologna). BASS eee ‘ a 
- Kerényi K., Satire und Satura, — Krappe A. H., Bene Elohim, — Pestalozza U., 
Sacerdoti e salendclasse impuberi nei culti di Athena e di Artemide. — Ward Margaret M,, | . 

The Association of Augustus with Jupiter. — Merkel F. R., Aus einem Lesebuch der Kate. | wi 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap_ 
Amsterdam. II/3. (Leiden.) sel : 


Butter J., Het Paleolithicum in Nederland, — Bijlmer H. J. T., De Dwerg-Papoea’s, _ 
van Nieuw-Guinee. i 


vay 


XXIX/4—5: Saussure Léopold de, La Chronologie Chinoise et lavénement des 
Tcheou. — XXX/1—2: Mullie Jos., Les sépultures de K’ing des Leao. — Ligeti Louis, 
Ouvrage tibétains rédiges 4 ’usage de Csoma. — Chassigneux Edmond, Rica de oro et 
Rica de plata. — Ware James R., Wei Shou on Buddhism. — Mullie Jos., La riviére Jao- 
Lo. — 3—5: Coedés Georges, Etudes cambodgiennes. — Mullie Jos., Le double nominatif 
en Chinois. — Pelliot Paul, Les grands voyages maritimes chinois au début du XV¢é siécle. 


Trabalhos (Porto-Portugal). VI/3._ | 


Santos Junior J. R., dos, As pinturas pré-histéricas do Cachao da Rapa. — Pina 
Luis, de, O indice esquélico nas criancas portuguesas. — Athayde Alfredo, Estudos sobre 
a pigmentacao e sua hereditariedade. 
Tropisch Nederland (Amsterdam). 


V1I/21—26: Nieuwenhuis A. W., De verscheidenheit der volken in Indié als uitvloeisel 
van woonplaats en beschaving. — VII/1—2: Nieuwenhuis A. W., Een kernvolk en zijne 
beschaving in Indié. De Baliérs. 


Verhandlungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel (Basel). Bd. XLIV 
1932—1933). 


1: Thommen Eduard, Albanische Pflanzennamen. — 2: SaraSin Fritz, Bericht iiber 
das Basler Museum fiir Vélkerkunde fiir das Jahr 1932. 


Volk und Rasse (Miinchen). IX. 
2: Hollander K., von, Photographie und Rassenforschung. — Krau8, Gattenwahl im 


Altertum. — 3: Krénke Adolf Peter, Der Kindersegen in einem niedersachsischen Dorfe. 
— Nippert Olga, Verschiedene Handformen, 


Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde (Wien). XXXIX/1—2. 


Haberlandt Arthur, Deutsches Volkstum im Burgenland. — Lang-Reitstatter Maria, 
Hochzeit in Villgraten (Osttirol). 


Zapiski instituta Wostokowedenij Akademii Nauk SSSR. (Leningrad). II. 


(Russisch.) 
1: Kratkovskij J., Lettre inédite de Schamyl (avec reproduction en facsimile), — 
Un manuscrit arabe de souvenirs sur Schamyl. — Genko A. N., Une carte arabe de la 


(chetchnia de Pépoque de Schamyl. — 2: Poppe N. N., Quelques données sur les toun- 
gouses de Bargouzine. — Questions de grammiaire de la langue mongole, — Fitrat Prof., 
Trois documents sur la question agricole de l’Asie Centrale. — Berthels E. E., L’état 
actuel des études sur Vhistoire de la littérature tadjique. — 4: Palmov N. N., Les archives 
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schrift fir Ethnologie (Berlin). LXV/4—6. 


on anker Ernst, Die konische Gabelstangenkote in Vittangi, PALE — 
er Felix, Versuch einer Kulturanalyse von Neu-Kaledonien. — Lehmann-Nitsche 
aver Der apokalyptische Drache. — Helbig Karl, ,,Sichtbare“ Religion im Batak-Land 
auf Sumatra. — Hirschberg Walter, Die Zeitrechnung der Masai und verwandter Volker. — 
_ MaaB Alfred, Die Sterne im Glauben der Indonesier. — Findeisen Hans, Die Gesellschaft 
— fiir Tatarenkunde in Kasan. — Tse-k’uang Lou, Friiherer und jetziger Stand der Volks- : 
kundebewegung Chinas, — Steinen, von den +, Marquesanische Mythen. 


Zeitschrift fiir Morphologie und Anthropologie (Stuttgart). XXXIII/1. 


Wuitsch L. G., Die Eee Merkmale der Deutschen in den Doriern Eugenfeld — Te 
und Kaysertal (Ukraine). hie 


4 Zeitschrift fiir vergleichende Musikwissenschaft (Berlin). I/l. 


¥ Bose Fritz, Die Musik der Uitoto. — Humbert-Lavergne M., La musique 4 travers 
la vie laotienne. 
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ene ‘Z (Noord Pekineesch Dialekt.) 
me Lae Sie aaa Derde Deel. : | 
; (Linguistische Anthropos-Biblioth ek, VII. Bd.) 440SS.in8®. 1933. Preis: Mk.10.—. 


Frither erschienen: 


Teil: XXXIII + 509 SS. Preis: Mk. 20.—. — Teil II: 607 SS. Preis: Mk. 24.—. 
_ Englische Ausgabe des I. Teiles: ,The Structural Principles of the Chinese Language.“ 566 pp. 
Price: brosch. Mk. 22.—; geb. Mk. 24.—. Die englischen Ausgaben von Teil II und III sind in 
Vorbereitung. 


3 Verlag der Internationalen Zeitschrift , Anthropos“, 
~ St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 
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_ Neue Sonderdrucke aus , Anthropos“: 


‘ AMSCHLER WOLFGANG, Uber die Tieropfer (besonders Pferdeopfer) der Telingiten im Sibirischen 
Altai. 9 SS. Ill. Mk. 1.60. BEYER HERMANN, Emendations of the ,Serpent Numbers“ of the 
Dresden Maya Codex. 8 SS. Ill. Mk. —.80. BURKITT ROBERT, Two Stones in Guatemala. 
18 SS. Ill. Mk. 2.—. CRAzzoxara J. P., Beitrage zur Kenntnis der Religion und Zauberei bei 
den Schilluk. 46 SS. Mk. 3.60. FRIEDERICHS HEINZ und HEINRICH MULLER, Die Rassenelemente 
im Indus-Tal wahrend des 4. und 3. vorchristlichen Jahrtausends und ihre Verbreitung. 23 SS. 
Ill. Mk. 2.40. GUsINDE MartTIN, Zur Geschichte des Yamana-English Dictionary by Th. Bridges. 
20 SS. Mk. 1.60. Horwitz Huco Tu., Die Drehbewegung in ihrer Bedeutung fiir die Entwicklung 
der materiellen Kultur. 64 SS. Ill. Mk. 4.—. KERN Fritz, Die Welt, worein die Griechen traten. I. 
53 SS. Ill. Mk. 2.80. KOPPERS WILHELM, ERLAND NORDENSKIOLD. 5 SS. Ill. Mk. —.40. KREICHGAUER 
Dam., Die altesten Zeugnisse mexikanischer Kultur. (S.-A. aus SELER-Festschrift.) 9 SS. Mk. —.80. 
KROBER A. L., Yuki Myths. 35 SS. Mk. 2.40. LABRECQUE, La tribu des Babemba. I. 16 SS. 
1 Karte. Mk. 1.60. LEBZELTER VIKTOR, Steinzeitliche Funde aus Ruanda und vom Ituri. 12 SS. 
Ill. Mk. 1.60. LozB EDWIN M., Die soziale Organisation Indonesiens und Ozeaniens. 14 SS. 
Mk. 1.20. MacLEop W. C., The nature, origin, and Linkages of the rite of hookswinging: 
with special reference to North America. 38 SS. Ill. Mk. 2.40. MERKENSCHLAGER FRIEDRICH, 
Die Friihgeschichte des Ackerbaus im Lichte vorgeschichtlicher Rassenbewegungen. 3 SS. Ill. 
Mk. —.60. MEYER HEINRICH, Wunekau, oder Sonnenverehrung in Neuguinea. 60 SS. Mk. 3.60. 
NIGGEMEYER HERMANN, Totemismus in Vorderindien. 98 SS. Karte. Mk. 4.—. OETTEKING BRUNO, 
Morphologie und menschliches Altertum in Amerika. 5 SS. Mk. —.60. PALAVECINO ENRIQUE, 
Von den Pilaga-Indianern im Norden Argentiniens. 5 SS. Mk. 1.—. PANCRITIUS MARIE, Aus | 
mutterrechtlicher Zeit (Rotkappchen). 36 SS. Mk. 2.40. PESSLER WILHELM, Die geographische 
Methode in der Volkskunde. 36 SS. Il]. Mk. 1.80. PRUMM KARL, Materialnachweise zur volker- 
kundlichen Beleuchtung des antiken Mysterienwesens auf Grund der ,Anthropos‘-Aufsatze. 
18 SS. Mk. 1.60. SCHOBER REINHOLD, Die semantische Gestalt des Ewe. 12 SS. Mk. 1.20. 
SCHMIDT JOSEPH, Neue Beitrige zur Ethnographie der Nor-Papua (Neu-Guinea). 54 SS. Ill. 
Mk. 3.20. SCHULLER RUDOLF +, The Language of the Tacana Indians (Bolivia). 41 SS. Mk. 3.60. 
SIQUEIRA T. N., Sin and Salvation in the Early Rig-Veda. 10 SS. Mk. 1.20. Tarpy Louis, 
Contribution a l’étude du folklore Bantou. 27 SS. Ill. Mk. 2.—. VANOVERBERGH MonrIcE, Pronouns 
and numbers in Iloko. 38 SS. Mk. 2.80. VERBRUGGE R., La vie Chinoise en Mongolie. PZIGSSs 
Ill. Mk. 8.—. WEISSE VATER, Die Fischerei bei Utinia am Tanganyka. 42 SS. Ill. Mk. 3.60. 


Verlangen Sie kostenlose Zusendung unseres reichhaltigen Verlagkatalogs. 
Verlag der Internationalen Zeitschrift ,,Anthropos“, 
St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 
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FROM. MECCA TO | CAPETOWN: i 
SOCIAL REFORM AND RELIGIOUS 


LIBERTY IN THE WORLD OE ISLAM 


The current issue of The Moslem World (1934, July) has a 
greater-variety of contents than usual and a larger array of distin- 


guished contributors. Dr. RoBERT E. SPEER, Secretary of the Pres- 
byterian Board of Foreign Missions, writes on Religious Liberty, 
its principles and implications; while Professor Dr. JULIUS RICHTER 
of the University of Berlin “re-thinks” missions in their relation 
to present world-movements. . 


The Pilgrimage to Mecca is the subject of two interesting 
articles; its influence today, even in China, is very great, although 
the total number of pilgrims to the Holy City has steadily de- 
creased in the past two decades. Pére PauL Catrice tells of Is- 
lam in Central Asia under-the Soviets, and how it faces com- 
munistic atheism. 


Other writers describe the neglected Arabs of Oman, the 
Moslem population at Capetown, South Africa, and the Turkish 
Christian Gagauz of Bulgaria. The Reverend Eric F. F. BisHop 
has a thoughtful study on the origin of the term “Son of Mary”, 
so frequent in the Koran, and he traces it to Mohammed’s con- 
tact with Abyssinian Christianity. 


BERNHARD HELLER of Budapest writes on The Aggada and 
Koran Legends; G. L. SCHANZLIN on the Abjad Notation; and 
PIERRE CRABITES on the Symbolism of Head-dress in the East. 


The Book Reviews, Current Topics and Survey of Periodi- 
cals are as full as usual, and a map accompanying the article 
on Islam in Central Asia shows the wide distribution of Moslems 
in Soviet territory. 


Published by THE MOSLEM WORLD. 


EDITOR: Dr. Samuet M. Zwemer - 
156 Fifth Avenue, New York, N. Y. 


Cent 50 a copy. Dollar 2.— a year. 


DIE DEUTSCHE 
MORGENLANDISCHE 
GESELLSCHAFT 


GEGRUNDET 1845 


ist die Alteste deutsche .Vereinigung von‘ 
Orientalisten und Freunden. orientalischer 
Forschung. Sie férdert die wissenschaftliche 
Erforschung des Orients durch Herausgabe 
von Zeitschriften und Abhandlungen, durch 
Unterstiitzung wissenschaftlicher Veréffent- 
lichungen, durch Unterhaltung einer orien- 
talischen Fachbibliothek und durch wissen- 
schaftliche Tagungen. 


DIE VEROFFENTLICHUNGEN: 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 
Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik 
Zeitschrift fiir Semitistik und verwandte Gebiete 
Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes 
Bibliotheca Islamica. 


Auskiinfte iiber die Erwerbung der Mitgliedschaft, Preise der Ver- 
Sffentlichungen usw. erteilt bereitwilligst der Schatzmeister der 
DEUTSCHEN MORGENLANDISCHEN GESELLSCHAFT 


F. A. BROCKHAUS, LEIPZIG C1, QUERSTR. 16. 
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_ The School is a recognized School of the University of 
London. Instruction is given. by modern methods in upwards of 
forty Oriental and African languages, including Arabic, Turkish, 
Persian, Hindostani, Marathi, Tamil, Telugu, Bengali, Chinese, 
Japanese, Swahili and Hausa, Courses are also held in the 


history and religions of Asia and Africa. Apart from the regular — 


classes in languages, arrangements may be made for special 
courses to suit the convenience of persons proceeding abroad 
at short notice. 


t 


LIBRARY. 


The Library of the School contains upwards of 68,000 books, 
5200 pamphlets and 490 MSS. It is open not only to students 
of the School but also to scholars and other persons interested 
in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the School of Oriental Studies, price 
10/- per part, is issued about twice a year and is published by 
the School. 

It contains contributions to the knowledge of Oriental and 
African Languages, Culture, History and Literature. Considerable 
space is devoted to reviews and notices of books on Oriental 
and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should 
be sent to the Editor ‘at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed 
should send them to the Editor, to whom also applications for 
exchange of journals from learned societies or Editors of other 
periodicals may be made. 


All particulars may be obtained from the Director, 
Sir E. Denison Ross, C. I. E., D. Lit., Ph. Dz 
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_ gebrochen worden, in der die Worte Wissen und Bildung zwei Ausdriicke fair-ein und denselben 
_ Begriff gewesen sind. Heute ist allgemein anerkannt, daf angelerntes Wissen, so wichtig es , 
sein mag, noch lange nicht fiir die Bildung eines Menschen ausschlaggebend ist. Die jiingsté 
‘ Zeit hat dem Unwesen eines falschen Bildungszieles Schranken errichtet. 4 


Rn ; : ee fey es a | Si rt eae, 
_____ Der gewaltige Umbruch auf allen Gebieten, 
erlebt haben und in dem wir noch mittendrin stehen, hat auch eine tiefgehende Wandlun 
unseres Bildungsideals mit sich gebracht. Es ist heute endgiiltig mit einer Vorstellungswelt 


r 


_ Houston Stewart Chamberlain, der begeisterte Vorkampfer des deutschen Gedankeng 


‘und grofe Freund Richard Wagners, hat einmal gesagt: ,Das ganze Gefiige des Verstandes 


lauft in Gefahr, an der riesigen Uberlastung des Gedichtnisses in die Briiche zu gehen. Namentlich 


das Urteilsvermégen — und auf dieses kommt doch alles an — leidet hierdurch schwersten 
Schaden.* Er folgert daraus: , Meiner Meinung nach sollte die Minderbelastung des Gedachtnisses — 
- aller Schulerziehung zum Gesetz gemacht werden.“ Wir kénnen wohl ohne weiteres hinzufiigen? 


nicht nur der Schulerziehung, sondern tiberhaupt jeder Erziehung zur Lebenstiichtigkeit. 
Chamberlain kommt dann zu dem Schlu8: ,Ehre daher unseren Nachschlagewerken!* 


~ Die Aufgabe, die ihnen zufallt: die Entlastung unseres Gedichtnisses, kann nicht hoch genug 


eingeschatzt werden. Und wenn der beriihmte Philosoph Georg Simmel einmal ausgesprochen 
hat: ,Man hat mit Recht gesagt: gebildet ist, wer wei, wo er findet, was er nicht weif*; 
so weist er damit den allgemeinen Nachschlagewerken, wie wir sie in Deutschland etwa im 
»Grofen Brockhaus* vorbildlich fiir alle Volker ausgebildet haben, einen hohen Rang in der 
Lebenspraxis eines jeden einzelnen zu. An ihm haben wir , eine Vorratskammer des menschlichen 
Wissens“, um uns wieder eines Ausdrucks Chamberlains zu bedienen, die uns jederzeit zu 
unserer Verfiigung steht. Wie trefflich sich gerade der ,Grofe Brockhaus“ unserer Zeit einfiigt, 
bestatigt ein Gang durch den soeben erschienenen 17. Band*. Lesen Sie einmal den Abschnitt 
»Nationaler Sozialismus* unter dem Stichwort ,Sozialismus* und Sie werden verstehen, welche 
Bedeutung dem Werk zuzumessen ist. Was ,Nationaler Sozialismus‘ ist, wissen wir heute 
alle, aber es kurz und klar zu erklaren, dazu gehért mehr! Diese 45 Zeilen sind eine stilistische 
MeiSterleistung, die in ihrer Treffsicherheit ihresgleichen sucht. Wir kénnen uns denken, daf 
sie zum Riistzeug eines jeden heute in der politischen Front Stehenden gehéren. Denn er mu 
ja nicht nur das Wissen besitzen, sondern die Fahigkeit des Erklarens — und woran sollte er 
es besser lernen kénnen als an dieser geschliffenen Prosa. Und so wie hier, finden wir in 
jedem einzelnen Artikel das Leben selbst. Wie kommt es, daf sich der Mensch in einem 
Segelflugzeug, also ohne Motor, stundenlang in der Luft halten kann? Fiinfzehn Bilder, in 
Verbindung mit dem trefflichen Text, sagen alles. Welche Sommerblumen sind fiir den Garten 
zu wahlen? Zur Beantwortung dieser Frage hilft uns eine ausgezeichnete Ubersicht, Bemerkungen 
wie ,Liebt tiefgriindigen kalkhaltigen Boden*, ,Freie sonnige Lage“ oder ,Windgeschiitzter 
Standort“ sagen dem Blumenfreund, was er fiir seine Lieblinge wissen muf. Juristisches: 
Sicherungsabtretung, Schuldverhdltnis, Schuldverschreibungen, Schuldschein. Geographisches: 
Schweden, Schweiz, Spanien, Sowjetrufland. Eine Sprachenkarte mit statistischen Angaben: 
es sprechen etwa 100 Millionen Menschen Deutsch als Muttersprache, 180 Millionen Englisch, 
50 Millionen Franzésisch. Merken Sie schon aus diesen wenigen Fingerzeigen, wie Ihnen 
der ,GroBe Brockhaus* taglich Rat und Auskunft geben kann? Wer ihn einmal besitzt, dem 
wird er eine unversiegbare Quelle der Freude und Belehrung sein; richtige und tagliche 
Benutzung des Werkes wird ihm die innere Selbstsicherheit geben konnen, die eine so wichtige 
Waffe im Kampf des Lebens ist. Darum glauben wir, diese Besprechung nicht besser schlieBen 
zu kénnen als mit einer Abwandlung des oben genannten Ausspruchs Chamberlains: ,Ehre 
unserem Grofen Brockhaus!* 


* “Der Grofe Brockhaus*, Handbuch des Wissens in 20 Banden, Band 17: Schra—Spu 
(in Ganzleinen Mk. 23.40; bei Riickgabe eines alten Lexikons nach den festgesetzten Bedingungen 
Mk. 21.15). 


den wir in der jiingsten Vergangenheit 
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